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estan correlacionados con ciertos atributos divinos, el reino de Dios v

el testimonio pentecostal, para sugerir una forma de desarrollo de la fe
pentecostal, caracterizada por una dialéctica de crisis-desarroilo.

El cuarto capitulo ofrece una revisién trinitaria de la espiritualidad
pentecostal, argumentando que la pasién por el reino de Dios constituye
ﬁnalmerfte, una pasion por Dios. Ala luz de la construceién y la revisign’
se examinan ciertos temas internos y criticas externas al movimient(;
pentecostal. Ademads, la necesidad de investigar ciertos temas en el

futuro inmediato i
ihro. , se presentad y discute brevemente en las palabras

En.suma, la presente investigacion sobre la espiritualidad pentecostal,
:e ?rh’u?la en cuairo leta.p’as: 1. La relacion entre la espiritualidad y la
eologia; 2. Una descripcién-analisis de ciertas creencias Vv précticas que
caracterizan a la espiritualidad pentecostal; 3. Una demostracién dg la

integracion de las creencias y de las practi
: practicas en los afectos pentec
y, finalmente; 4. Una revisidn trinitaria. P ostales

LA ESPIRITUALIDAD PENTECOSTAL CO
] MO
TEOLOGIA: UNA INTRODUCCION TEORICA.
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”

CAPITULO 1

El movimiento pentecostal en sus otigenes y en la actualidad.
1“regreso aPentecostés”: LacaidadelasLluvias Tardias. Jesucristo,
dentro de un contexto de intensas expectativas apocalipticas desus

discipulos, les ordeno que esperen la promesa del padre. Este bautismo

y la Henura del Espiritu Santo fueron el cumplimiento de la profecia de

‘Joel? y un empoderamiento de los testigos de Cristo para el firial de los

tiempos y para que vayan a todos los extremos de la tierra. La venida 'y
la misién de Jests y del Espiritu fueron presentadas en un lenguaje de
promesa y cumplimiento de tal manera que el cumplimiento llevara una
sobrecarga de la promesa, la misma que tenia implicaciones personales
e implicaciones histéricas globales. Cada ya del cumplimiento llevaba
un todavia no de la consumacion. Asi, esperar por Cristo, llego a ser una
espera por su regreso. Y esperar por el Espiritu prometido, llegé a ser
una espera en el Espiritu hasta el iempo cuando, por el Espiritu, Dios
seria todo en todos.

Esta promesa-cumplimiento, ya-todavia no, es una tension dinamica
que caracteriza la pasion escatolégica del cristianismo. De tiempo en
tiempo, cuando la tensién dindmica se resuelve prematuramente —en
ocasiones orientada a otro mundo, un escapismo del todavia no, o un ya
que implica acomodamiento a este mundo— emergen los movimientos
de restauracién, de avivamiento, de despertar y de renovacién, para
recordar que la iglesia es la madre escatolgica °, cuyos hijos e hijas son
llaniados a profetizar. El pentecostalismo fue —y sigue siendo todavia—un

2 Hch. 1-2.
3 E. Késemann, New Testaments Questions of Today (Londorn: SCM Press, 1969), p. 100.
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movimiento de ese tipo. La espiritualidad pentecostal hunde sus raices
en los movimientos wesleyano del siglo XVIII y de santidad del siglo XIX.
Incorpord todas las tensiones, agitaciones y bendiciones escatologicas
del avivamiento premilenialista que habia recorrido Norteamérica en la
ultima mitad del siglo XIX. Fue visto como la respuesta a las oraciones
de miles de creyentes que a través de redes globales de asociaciones

individuales, de revistas, de retiros espirituales, entre otras actividades, -

habian clamado por una renovacién de Pentecostés. En 1856, William

Arthur, un metodista inglés, expreso ese profundo deseo en la siguiente
oracion:

Y ahora, Espiritu adorable, que procede del Padre v del Hijo,
desciende sobre todas las iglesias, renueva el Pentecostés en
nuestro tiempo, v bautiza a este pueblo. ;Oh, bautizalos de
nuevo con lenguas de fuego! Corona este siglo XIX con un
renacimiento de “la religién pura y sin mancha” més grande
que en el siglo pasado, mayor que cualquier “demostracién
del Espiritu” antes vista por los hombres. ¢

~ Durante el siglo XIX y en los inicios del XX, fuegos pentecostales se
encendieron en Inglaterra (los Irvinguistas), Alemania, India. Rusia,
Gales y América del Norte (Finney, Moody, los Palmers y otros). ¥ Pero
fue en la Escuela Biblica de Charles Fox Parham en 1901, donde Agnes
Ozman, fue bautizada en el Espiritu santo, con la evidencia de hablar
en otras lenguas. Esta percepcién de Parham y de sus estudiantes fue
llevada por William J. Seymour a Los Angeles en 1906. Seymour, un
humilde predicador negro de la santidad que habia sido uno de los
estudiantes de Partham y que era tuerto, publicé en 1906 Ia primera
edicién el periddico La Fe Aposidlica. El lema en el encabezamiento de
cada edicién de este periddico decia: ...contended ardientemente por la fe
que ha sido una vez dada a los santos (Judas 3). El primer articulo anunciaba
que Pentecostés habia llegado a Los Angeles y que habia un avivamiento
de salvacion Biblica... como se describia en el libro de Hechos de los Apistoles,
® Seymour, bastante feliz, comunica que:

El poder de Dios ha agitado esta ciudad como nunca antes.
Pentecostés ha llegado seguido por las evidencias biblicas.
Muchos son convertidos, santificados y llenados con el

?3‘3, Arthur, The Tongue of Fire; or the True Power of Christianity (New York: Harper, 1856), PP
-227.
5 MLE. Dieler, The Holiness Revival of the Nineteenh Century (Metuchen, NJ: Scarecrow Press,
1980%; D.W. Dayton, The Theological Roots of Pentecostalism (Grand Rapids: Zondervan, 1987);
D.W. Faupel, “The Everlasting Gospel: The Significance of Eschatology in the Development of
Pentecostal Thought” (PhD dissertation, University of Birmingham, England, 1989).
6 WJ. Seymour, AF 1.1 (1906), p. 1.
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Espirita Santo, hablando en lenguas como lo hicieron en el
dia de Pentecostés. Las escenas que d1arlamer_1te se ven en el
edificio de Azusa Street, asi comoen otra’s miS}ones e 1glesﬂ_as
en ofras partes de la ciudad, estén_ més alla de cualquier
descripcidn y un verdadero avivamiento ‘E.a comerftzado. Ya
que Dios ha estado trabajando con sus hijos, llevandolos a
fravés de Pentecostés, ¥ poniendo el fundamento para una
poderosa ola de salvacion entre los inconversos.

Las reuniones se celebran en una vieja 1glesza- me.todlsta
que se habia sido convertida en un granero, sin ninguna
decoracién, y con un piso de tierra...

Muchas iglesias han estado rogando por Pentecostes y
Pentecostés ha llegado. La pregunta de esta hora es: ;Lo
aceptaran? Dios ha contestado de una manera que ellos no
esperaban. El ha llegado en una forma humilde como antes,

nacido en un establo. 7

Seymour observo que estos “rodadores santos” (“holly roll;rs”), esta
o N : - - ; 0), como
“iglesia coloreada” ® (debido a la integracién racial que alli se dio)

ciertas personas la {lamaron, era:

Un vecindario de funerarias, establos y depdsitos Fie madera
para construccién... Usted dificilmente podria esperar
visitaciones celestiales a menos que tuviera en cuenta el
establo de Belén... Pero aqui puede encontrar un poderoso
avivamiento, avanzando desde las diez de la mafiana, hasta
cerca de las doce de la noche.

Comentado mas adelante sobre las razones por las que se reunian en
un granero, Seymour con estas palabras, especula sobre las razones por
las qué Dios eligid ese lugar:

5i esto hubiera comenzado en una iglesia’ acomodada, .las
personas de color y los hispanos no podrian haber ten}do
acceso. Pero alabadosea Dios porhabetlo comenzacri? aqui.El
Dios Todopoderoso dice que El derramar.é su Espiritu s‘obre
toda carne... Se tiene que sefialar cudn 11brfes nos sentimos
las personas de todas las nacionalidades. Si un mexicano o
un alemén no puede hablar inglés, se levanta y habla en su
propia lengua y se siente tranquilo como en su casa, porque

eymour, AF 1.1 (1906), p. 1 o _ o

g 1!:I\Il-:-ilt.asdel ]:%ﬁor: Bsta grase szrece referirse ala integgrroauon _rac:(al qﬁes ;\;;1:;; ;npl:resrzg:g‘eir;c;ah c;:
Street, una lugar de culto en el que hlanccgs, afroamericanos, C mas «
?uzl'ltﬁ:ales se encont'rﬁon para adorar a Dios, Alli se practicé una democradia del Espiritu
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ZI E:.splnh.l habla a través de su rostro y las personas dicen:
mén. No se rechaza ninglin instrumento que Dios pueda
ufilizar, debido al color de su piel, su vestimenta o su falta

gs:;d;lcacmn. Esto es asi porque es Dios quien levantd esta

Se ha sefialado que Ia “se id i irmni
ha se gregacion racial fue eliminada por la san
;ie CI:lStO- en Azusa Street. Y, significativamente, esa fug tambiéng]i‘:
ilzc_fperlerma en el sur de los Estados Unidos, como lo evidencian los
o r?tr;f:tgld evanggl;s_.{’ca blanco G.B. Cashwel y el ministerio del obispo
negro C.H. Mason quien llegé a ser el lid iri
la Church of God in Christ (Iglesi 4 Ft0). Moo ordens
d glesia de Dios en Cristo). Mason ordend
ministros blancos y negros. El primer seminario pentecostal, localizadg

en Atlanta (Georgia) como un Centr Sgl
o Ti i inaci
o Atlanta (Geo eologico Interdenominacional,

Corili;\nezrzl::;go,‘hechos como la ruptura de las barreras sociales y el
com avivamiento pentecostal en un humilde establo (jtambién
vieron un dposenfo alto en Azusa Street!), no fueron los tGnicos
paralel(?s que se tuvo con la iglesia del Nuevo Testamento. Ya que este
ch;nt;clzlm}ento fu’e interpretado, porsusadherentes, comolarestauracién
del a Lluvia Tardia fle la fe apostdlica y el poder para la evangelizacién
e mu:n_do en los dltimos dias. Todo ello estuvo determinado por 1
expectativa total de la inminente parusia de Jesucristo. 1 por

arEl 1evl;;imgeho completo” para la plenitud de los tiempos era necesario
para la llenura de los santos con el Espiritu Santo, para que ellos
pud1eran’}1enar la tierra con la doctrina de los apc’)stoles: Este ”gv 41

completo” fue resumido en cinco temas teolégicos: . ese

1. La justificacién por la fe en Cristo.

2. La santificacién por la fe como L
de gracia. i una segunda y definitiva obra

3. Lasanidad del cuerpo provista para todos en la expiacidn.

4. Elregreso premilenial de Cristo.

5. El bautismo en el Espiritu Sant i i
o con |
28 lons a e'.vldenaa de hablar en
y F.tfe el quinto tema, mds que cualquiera de los otros cuatro, el que
ITV10 como signe de que la luz del ocaso ' estaba brillando, antes de la

9 WJ. Seymour, AF 1.3 (1906), p. 1

10 D.W. Faupel, “The Function of M i !
2.1 (Spring 1080), oo 4758, of Models in fhe Interpretation of Pentecostal Thought”, Preuma

11 AJ. Tomlinson (ed.), “The Evening Light and Church of God”, Evangel.
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llegada de la oscuridad, cuando nadie podria ya trabajar.

El movimiento fue simultaneamente restauracionista y escatologico.
Los participantes creyeron que Dios estaba restaurando la fe y el
poder apostdlicos para los wltimos tiempos a través de las sefiales y
maravillas. Dios habia restaurado la justificacién por 1a fe con Lutero,
Ja santificacién por la fe con Wesley, la sanidad divina a través del Dr.
Cullis y de muchos otros ministros del siglo XIX, * labendita esperanza
de la premilenial venida de Cristo a través de las conferencias de
profecia en la ultima mitad del siglo XIX y, finalmente, el bautismo en
el Espiritu Santo como poder para la evangelizacién mundial en los
4ltimos dias. Desde su perspectiva, Dios estaba llamando a todos los
santos, para que sean buenos testigos en el poder del Espiritu Santo.
Consecuentemente, el profetismo de todos los creyentes, podia ser
agregado al sacerdocio de todos los creyentes.

Hubo otras analogias con la iglesia del Nuevo Testamento. Hubo
una aversion a los credos que dividen y obstaculizan la mision de la
iglesia. Hubo una suspicacia con respecto a las organizaciones que
funcionaban mediante mecanismos y esquemas politicos, en lugar de
los dones del Espiritu. De hecho, para los pentecostales de la primera
generacion, cualquier cosa que no tenia un precedente biblico directo
era sospechosa de obstaculizar el trabajo del soberano Espiritu de
Dios. Cristo goberné a la iglesia tangiblemente a través de toda la Biblia
correctamente trazada e, intangiblemente, mediante los dones y la guia
del Espiritu Santo.

No hubo un solo fundador del movimiento. Como en los dias
del Nuevo Testamento, la comunicacién y la instruccién se continué
a través de cartas, tratados, testimonios y, lo que posiblemente fue
mucho més importante, con un ethos que crecia y que estaba centrado
y orientado hacia un culto avivado, participativo y popular. Todos
los que habian tenido su Pentecostés fueron testigos, narradores de
la buena noticia. * No hubo tratados sistematicos. Ya que éste hecho
habria sido una forma de actividad de segundo orden, dentro de una
atmosfera de oracién, adoracién y testimonio. Muchos de los primeros
pentecostales fueron personas con cierto nivel educativo -algunos en
Azusa Street tenian, incluso, educacién superior-, sin embargo, fueron
abrumadoramente orales en su adoracidn, testimonio y trabajo.

12 Jn. 9.4
13 P.G Chappell, ‘Healing Movements”, DPCM, PP. 353-74.
14 Esta es una designacién comdin utilizada, frecuentemente, en los primeros niimercs de The

Apostolic Faith.
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Como en el Nuevo Testamento, el sentido de la urgencia para
advertir a la iglesia y para testificar a las naciones impregnaba toda
su comprension, actividad y afectividad. Ahora era el tiempo para el
evangelio eterno (Ap. 14.6-7), el evangelio del reino (Mt. 24.14), que se tenia
que proclamar con poder y con demostracién del Espiritu Santo. ™ La
novia tenia que ser preparada para el novio. El perdido tenia que ser
llevado al arca de la salvacién antes de la proxima Gran Tribulacién.
Este sentimiento fue captado por Frank W. Sandford de Siloé (Maine),
mentor de Charles F. Parham, cuando cambié en 1901 el titulo de su
revista Tongues of Fire (Lenguas de Fuego) a The Everlasting Gospel (El

Evangelio Eterno). Este debia ser “El Ultimo Mensaje Solemne de ln Epoca”™.
Sandford afirmo que:

El primer mensaje del evangelio fue proclamado por un
angel: “Buenas nuevas de gran gozo, para todo el pueblo: porque
0s ha nacido un Salvador”. El Gltimo mensaje del evangelio
serd proclamado de una manera parecida: “Vi a otro dngel,

que tenia el evangelio eterno para predicarlo a los moradores de la
tierra, a cada nacién.”

El primero fue un mensaje de paz y de buena voluntad. El
altimo serd un mensaje de advertencia y de juicio.

El primero represent el afio agradable del Sesior. El tiltimo: jel
dia de venganza de nuestro Dios!

El primero traia buenas noticias a un mundo perdido en el
pecado: “El que creyera en él seria justificado por gracia a
través de la redencién en Cristo Jestis”. El ¢ltimo advierte
gue muy pronto al mundo se le pedird cuentas sobre el uso
o el abuso de su privilegio, y se prepara el camino para
el tiempo cuando “el Sefior serd revelado en el cielo con
sus poderosos angeles, en una llama de fuego que tomara
venganza sobre aquellos que no obedecen al evangelio”. El
primero preparé el camino para un “Hombre de dolores”.
El1iltimo para €] “Rey de reyes”.

El primer mensaje representa la voz de quienes cantan
alegres sobre las colinas de Belér: jGloria z Dios en lus alturas!
El segundo mensaje, la voz de la autoridad divina, gritando
a todas las naciones: jTemed a Dios y dadle gloria!

El primer mensaje anuncié a Uno que llegaria mansa y
pacientemente, montando sobre un asno a Jerusalén para

15 Faupel, “The Function of Models”, pp. 87-99.
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morir por los hombres. Eliltimo mensaje anuncia a Uno que
viene con gran poder y glorin ala Ciudad del Rey para reinar
“desde el rio hasta el final de la tierra”. Todos aclamaran el
poder del evangelio eterno. 1

Cristo no vendra hasta que este mensaje h;?ya sido p_roclamado i;codas
las naciones con palabras, sefiales y maravillas. El ritmo y el e.ﬁocgie
de la historia individual y mundial se han acelerado’ e intensi cado.
Este movimiento se expandio rapidamente a traves de las redes
preestablecidas del avivamiento del siglo XEX y de los nuevos campo;
abiertos por las personas que salieron uu'ned}atamente, lcotl;\ poc$
ningtn entrenamiento formal, hacia los cuatro rincones de la tierra.

Al principio el movimiento pentecostal crecio lentamente. Y en los

primeros 15 afios fue influenciado por controversias raciales, teol;gmarftz
sociales. Sin embargpo, las iglesias pentecostales representan actuaime

" el mayor grupo Protestante del mundo y su espiritualidad, transmitida

2 través de la Renovacién Carismética, ha influenciado caclla mm:(:l:1 del
cristianismo. Al 1ado de la Iglesia Catélica Romana, la Iglesia Ort::) oxa
Oriental y el Protestantismo, puede ser considerado como la i cuartﬁ
fuerza” (comparada con la designacién general de “tercera fuerza”) en e
cristianismo.

Las dimensiones de la espiritualidad pentecostal.

Las dimensiones del impacto de esta espirima]jdz.ad 'proporcionan
un buen argumento para observarlo con mas detemm1ent::)._ Pe;o ig
necesita mas que una apologia sobre el bagtlsmo en el Espmltu 131;'3
o algn otro estudio sobre expresiones particulares comolag ;)so a~10 5
El movimiento pentecostal cumpliré cien fanos el 2006, y F?n 0s an
ha llegado el desarrollo de credos, isztitumones de educaCIO{)\l.Sup‘EYi:;I‘é
organizaciones eclesiasticas comple]as., y tonel:alda_xs de pu 1cr:1c,:t101 s
anuales. ® Al acercarse a su centenario el mfntu'.mento pentecosta
demostrado que preserva todavia su impulso inicial.

La dimension de la longitud o de Ia longevidad esta, sin elEn“oargoi
eclipsado por su anchura. Aunque comenzo en Norteamen};:)a, _e;
pentecostalismo actualmente es mas fuerte en el Sur del mundo. Davi

i i ing Gospel, p- 47.
Everlasting Gospel, citado en Faupel, Everlastmg ( ) .
%?’ Ié:\‘;-asggifg:;i 'd'l;:hTEheVApostoﬁgc Faitlljl {raia noticias de los campos misioneros y testimoruos de
i cha.
aquellos que se preparaban para ir a la cose
lguW'.E. I'(’E;rner, Publications, DPCM, pp. 742-51.
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Barreit estima que mas del 75% de todos los miembros, de un total
de mil denominaciones indigenas no-blancas/del Tercer Mundo, estan
compuestos por personas que llevan las marcas fenomenoldgicas del
pentecostalismo. Adicionalmente, existen ochocientas denominaciones
explicitamente pentecostales, indigenas o de razas no-blancas en el
Tercer Mundo. Ademas de los millones de miembros de los cuerpos
denominacionales pentecostales originales, existen millones que
forman parte de la renovacidn carismatica, conocida también como
la tercera ola, conformadas por evangélicos que experimentan una
renovacién del Espiritu, pero que no la reconocen como una experiencia
separada de la conversion. Los de la tercera ola acentdan las sefiales y
maravillas, sin embargo, permanecen en sus iglesias y no se organizan
en grupos renovados diferentes. L.os miembros de la fercera ol de la
renovacion carismdtica se encuentran en once mil denominaciones
pentecostales y tres mil denominaciones carismaéticas independientes.
Ellos representan el 21% de cristianismo global.

Para 1988, habia 327 millones de miembros en las iglesias, de los
cuales 176 millones eran pentecostales, 123 millones carismaticos
y 28 millones de la tercera ola. Este movimiento crece con un indice
de 19 millones de nuevos miembros cada afio o alrededor de 54 mil
miembros por dia (dos tercios de los cuales son recién convertidos o
nuevos miembros). En una escala mundjial, el 29% son blancos y el 71%
son no-blancos. Este movimiento es actualmente:

..mds urbano que rural, mas femenino que masculino,
mas nifios (menores de dieciocho afios) que adultos, mas
tercer-mundistas (66%) que del mundo occidental (32%), la
mayoria de ellos viven en una situacién de pobreza (87%)
que en una situacidn de riqueza (13%), mas relacionados
con una familia que individualistas. *

Asia Oriental, América Latina ® y Africa, se estdn pentecostalizando
mas rapidamente, mientras que Europa sigue siendo todavia mas
carismatica. Cerca del 14% de todos los carismaticos dentro de las iglesias
protestantes tradicionales, desde 1970, llegan a independizarse formando
mas de “100.000 iglesias carismdticas blancas a través del mundo
timidamente organizadas en cuarenta o mas redes principales”. 2

Una cuarta parte de los pastores cristianos a tiempo completo en el
mundo son pentecostales o carismaticos. Estan activos en 80% de las 330
dreas metropolitanas mas grandes del mundo. Elos son frecuentemente

19 Todas las estadisticas provienen de D, Barrett, Statistics Global, DPCM, pp. 810-30.

20 Ver la discusion de la presente situacién en América Latina en David Stoll, Is Latin America
Turning Protestant? (Los Angeles: University of California Press, 1990).

21 Barrett, "Statistics Global, p. 119.
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“mas acosados, perseguidos, sufridos, mat:ﬁriz.ados que, lirciaeiﬂemen;ec;
cualquier otra tradicion cristiana en la historia rec1e1_r1ted. : mtenu o
son despreciados, encarcelados, torturados y asesinados, tanto pos
las dictaduras totalitarias, como por aquello§ que se oponen 1aTes s
regimenes. Generalmente buscan una éercera via para la paz enBe I :rclfe
Mundo y han sido caracterizados como el refugio de las _masas}; P Em
no participan directamente en acciones socio-politicas. Sin err(:1 argo, n
creado comunidades alternativas de cuidado, respeto y empo 'elram1e?
de los pobres y tienen sus propios programas de concientizacion afectiva
orientada a la liberacién. #

Aunque impresiona que este movimiento I}aya alcanzqdo tal_anchu;z
en tan corto tiempo, desde un angulo teoldgico, las ’d1rrfens-;iom;s d
altura y de profundidad, son probablemente ‘las mas significativ -
Cuando se menciona la altura, se esta hafc’mndo referencia Er;l_ a
dimension de la alabanza, el culto, la adoracion y la oracién a L nzls.
Estas son caracteristicas que més llaman la atencion a la mayoria 1e
los observadores y a los participantes. Per9 a esto se debe agre%ar a
dimensién de la profundidad. Esta es .la razén por la cua%, a lzrg;)1 e 1{1;
siglo, ha tenido un crecimiento sostenido y un impacto mgnzl (i!a vo.zén
dimensién de profundidad trata sobre las: cosas proﬁm.das lel cora
humano: Los sentimientos, decisiones, motivaciones y dlSPOSlClOI‘lESi qtue
caracterizan a los Pentecostales. Uno no puede leer los primeros rela gs
del avivamiento en Azusa Street, asi como escuchar los teshmo_mo; de
pentecostales de este tiempo, sin ser de:fsaﬁado por la profunudlda e
su conviceién y de su pasiéon. Es una busqufada firme del Senlor v 1;2?1
preocupacién por la salvacion de los perd1dc_>s. Es una ci;cc 1Br“nac on
continua, gozosa, de la inquebrantable presencia del reino de : 108 qd
pronto serd consumado. Durante los altimos 15 anos he observado
esa realidad en cinco continentes Y llama la} atencion que existe una
remarcable continuidad de Azusa Street'a SEI:II, a Glasgow, a Maniagua,
a Santiago, a Durban, a Mosc. La’es.pinmahdad .de estas dnnensmn:ts\
exige un mayor acercamiento t?ologlco. Se. necesita un mayor exam
de Ia 16gica interna de esta pasién por el Reino.

Aproximacién a la espiritualidad pentecostal.
Tesis: La integracion de la santidad y el poder.

22 Barreit, Statistics Global p. 119. 1969)

"Epinay, Haven of the Masses (Londor: Lutterworth Press, . ]
%Z Cér:"gﬁglgg:]}(r)hns, Pentecostal Formation: A Pedagogy Among the Opressed] (JPTSup, 2
Sheffield: JSOT Press, 1993).
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_Forma parte de la tarea teoldgica inacabada i

la mtegracic’m del lenguaje de Iagsl;anﬁdad y del %Zigzgzecc?esltagglcﬂa?
lengua]'es hablados por los movimientos de santidad y pentecostalr
respectivamente. Constituye un error teoldgico y pastoral dicotomizar,
conft_m%-hr, o simplemente identificar, amor y poder. De hecho, alaluz dé
la primigenia soteriologia pentecostal de la justificacion, la sa’ntificacién
yel bgu’asmo del Espiritu, el desafio teoldgico bésico y la mas acuciante
necesidad pastoral, es demostrar la integracion de la justicia, el amor y el
poder en este movimiento apocaliptico de transformacion e’spiritual.y

Mi tesis es que la justicia, la santidad y el poder de Dios estdn
correlacionados con los afectos distintivamente apocalipticos que
son Ila bag.e sobre la cual se integra la espiritualidad pentecostal l;ista
esplntqahdt}d es cristocéntrica precisamente porque es pneumétiéa Su
evanrg'elio quintuple se centra en Cristo porque su punto de partida es el
Espiritu Santo. Subrayando esta correlacion, se puede afirmar que se
trata de una soteriologia que acentda la salvacién como participacion en
la vida divina, mas que la remocién de la culpa.

De hecho, Jesucristo es el centro y el Espiritu Santo esla circunferencia
de una espiritualidad pentecostal distintiva, cuyos lineamientos se
tratara de trazar en este libro. Los afectos distintivamente apocalipticos
del pentecostalismo serdn demostrados como la base que integII')a sus
creencias n:arrativas y sus practicas. Pero el contexto decisivo y el
horl%on’tx? siempre presente para una demostracion mas comprensiva
y maés L‘%‘tll y de las creencias, practicas y afectos, es el escatolégico: La
Presencm de Dios quien, como Espiritu, es el agente del reino %11‘3 E.’ios
inquebrantable que pronto sera consumado.

Justificacion: Lo distintivo de este estudio.

. Lo que se ru?cesita actualmente es una explicacién constructiva
inclusiva y teclogicamente analizada dela espiritualidad pentecostall
Hasta hace poco tiempo la mayoria de las investigaciones han
estado relacionadas con una defensa apologética de lis distintivos
pent.ecostales, particularmente aquellas que estan asociadas al
baut1sm.o del Espirituz, o al andlisis de ciertas practicas, especialmentela
glosolalia. Las primeras investigaciones fueron hechas por pentecostales

25 Los dos atagues mas importantes a Ia doctri
aqL ctrina Pentecostal provienen de FD. B:
of the Holy Spirif: The Penfecosial Experience and the New Testameft Wittiess (Grand R:;g:iesrz' égfgia&;gsy

1970) y J.D.G. Duna\, Bapéisnt in the Holy Spirit i i tming
: \ hiladelphia: i i
Dunn es el mas desafiante, comprensiblie gpro(\ljechosi.p e ter Press, 1970). Bl libro de

25

y carismaticos, mieniras que las Giltimas fueron realizadas usualmente
pOr personas ajenas a este movimiento.* Obras teolégicas méas inclusivas
producidas por pentecostalesson principalmente bosquejos tradicionales
de la doctrina evanggélica con pocos capitulos adicionales sobre el
bautismo del Espiritu y los dones espirituales.”

En afios recientes los pentecostales se han centrado en temas como las
visiones y los testimonios?, personajes histéricos particulares”, ramas
del movimiento, el culto, el lavamiento de pies y la misiologia.*® Gordon
Wheelock traté sobre el bautismo del Espiritu en el pentecostalismo
norteamericano y ofrecié una nueva exposicion de esa doctrina en
dislogo con los desafios que provenian del movimiento carisméatico y de
las iglesias protestantes tradicionales. Leonard Lovett escribié sobre las
iglesias negras vinculados al pentecostalismo de santidad y trabajo en
didlogo con el pensamiento NEgro de la liberacion.

Hay ciertos capitulos en libros, articulos de revistas y en diccionarios

e

26 Faupel (Everlasting Gospel, pp.6-13) denomina 2 estos dos acercamientos, doctrinal y de
conducta.
27 Uno de los més conocidos y ampliamente utilizados es el de M. Pearlman, Knowing the Doctrines
of the Bible (Springfield MO: Gospel Publishing House, 1937). Un libro mas reciente, que incluye,
ademads de todos los loci sisternaticos usuales, un largo capitulo sobre sanidad divina, es el de G.I
Duffield y N.M. Van Cleave, Foundations of Pentecostal Theology (Los Angeles: L.ILEE. Bible Collage,
1983). Un acercarniertto desde el movimiento Pentecostal de Santidad se encuentra en N. D. Sauls,
Pentecostal Doctrines: A Wesleyan Approach (Dunn, NC: The Heritage Press, 1979), L.
28 TUna investigacidn hermenéutica y flosoficamente informada se encuentra en J.- D. Plus,
Therapeutic and Prophetic Narratives in Worship: A Hermeneutic Study of Testimonies and Visions
(Berna: Peter Lang, 1988).
29 Prenma contiene articulos cortos sobre varios personajes histéricos que han sido tema de
disertaciones o tesis. W.J. Seymour y C. Fox Parham, por ejemplo, son discutidos en disertaciones
recientes, Ver D.J. Nelson, For suck a Time a5 this: The Story of William ]. Seymour ani the Azusa Street
Repival (disertacion doctoral University of Birmingham, Inglaterra, 1981). El DPCM contiene las
articulos sobre todos los pioneres mds prominentes del Pentecostalisma.
30 Ademas de las historias denominacionales tradicionales para grupos como la iglesia
Pentecostal de Santidad, Asambleas de Dios e Iglesia de Dios, el Pentecostalismo Unitario ha sido
estudiado por D.A. Reed, Origins and Development of the Theology of Oneness Pentecostalism in the
United Stafes (disertacidon doctoral, Boston University, 1978) y J.EHL Howell, The People of the Name:
Orneness Pentecostalism in the United States {disertacion doctoral, Florida State University, 1985). Las
rafces del Pentecostalismo de Santidad Negro son discutidas en W.C. Turner Jv. The United Holy
Church of America: A Study in Bluck Holiness Pentecostalism (disertacion doctoral, Duke Univesstity,
1984); L. Lovett, Black Holiness-Pentecostalism: Implications for Ethics and Social Transformation,
{disertacion doctoral, Emory University, 1979); e LM. Shopshire, A Socio-Historical Characterization
of the Black Pentecostal Mowement in North America, (disertacion doctoral, Northwestern Untversity,
1975). B.L. Waldvogel se remontd hasta las raices de los pentecostales "hautistas’ en su disertacion
de 1977, en Harverd Univesity, The "Overcoming Life™: A Study of the Reformed Evangelical Origins of
Pentecostalism. EM. Crews Irha obzervado los efectos de la ‘redencién y elevacion” (fa movilidad
corial ascendente) en su disertacién de 1988 en Harvard University, From Back Alleys to Uptown: A
History of the Church of God {Cleveland, Termesee). Ver el articulo y {a bibliografia en].W. Shepperd,
Wership, en DPCM, pp. 903-505. 1.C. Thomas, Footwashing in John 13 and the Johennine Community
(JSNTS5up, 61; Sheffield: JSOT-Press, 1991). Esta es una propuesta bastante cuidadosa v bien
argumentada de la legitimidad sacramental del zito del lavamiento de pies en la Iglesia actual.
Dos prominentes misiélogos pentecostales contemporéneos son L.G. McClung, Azusa Street arnd
Beyond: Pentecostal Missions and the Church Growth in the Twientieth Century (South Plainfield, NJ:
Bridge Publishing, 1986) ¥ P.A. Ponierville, The Third Force in Mission] (Peabody, MA: Hendrickson,
1985).
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que se ocupan directamente de la espiritualidad pentecostal”, pero
ninguno de ellos intenta un acercamiento teoldgico, analitico v
constructivo. Ya que se trata de esfuerzos mas descriptivos y sugestivos.
El libro de Williams fue una expresion neo-pentecostal temprana de las
caracteristicas generales de la espiritualidad que se centré en el bautismo
del Espiritu. Trabajd sobre los precedentes historicos y discutio la
significacion contemporinea de ese movimiento. El articulo de Spittler
en DPCM tratd con un poco mas de detalle las practicas pentecostales
y carismaticas, y definié la espiritualidad como “hébitos pietistas
de individuos comunes”, y a la teologia como la “sistematizacion,
generalmente escrita, de las reflexiones sobre la experiencia religiosa”.
Su acercamiento, todavia sugestivo y complementario que tomamos
en cuenta en esta investigacidn, enfatiza en contraste con mi trabajo, la
experiencia individual, entendiéndola primariamente como emociones
o sentimientos. El considera a la espiritualidad como un “racimo de
actos y sentimientos que son informados por las creencias y las practicas
que caracterizan a una comunidad religiosa especifica.” Mientras que
mi investigacién enfatiza la integracion de las creencias narrativas y de
las practicas en los afectos.

En el capitulo 3 de esta investigacion se delinea cuidadosamente el
significado de la palabra afectos. Los valores implicitos (experiencia,
oralidad, espontaneidad, ultramundanalidad y autoridad biblica)
que caracterizan las practicas pentecostales son citados por Spittler.
Pero ya habian sido puntualizados previamente por Hollenweger. La
investigacién de Hollenweger es especialmente importante para esta
Investigacioén, y en estamos de acuerdo con este autor, cuando afirma
que los primeros diez afios representan el corazon y no la infancia del
movimiento pentecostal. Hollenweger tiene también un gran aprecio
por la oralidad (yo hablaria de “narratividad”) de la espiritualidad
pentecostal asi como por su antecedente negro (via Azusa Street) y su
antecedente catdlico (via Juan Wesley). Hollenweger y yo, a diferencia
de Spitller y Williams, avanzamos en estos temas y, como resultado de
ello, tendemos a considerar la teologia y la espiritualidad en términos
menos racionalistas. Ambos tenemos un enorme aprecio por la antigua

31 Tratamientos breves y generales de la espiritualidad pentecostal se encuentran en J.R. Williamns,
The Pentecostal Reality (Plainfield, NJ: Logos, 1972), especialmente en pp. 57-84; R. Spitller, Pentecostal
and Chatismatic Spirituality, DPCM, pp. 804-809; y W.]. Hollenweger, Penfecostals and the Charismatic
Movement, en C. Jones, G. Wainwright v E. Yarnold (eds.), The Study of the Spirifuality] (New York:
Oxford University Press, 1986). pp. 549-53. Ver también los breves, pero excelentes comentarios de
K. McDonmell, en The Distinguishing Characteristics of the Charismatic-Pentecostal Spiritunlity, One in
Christ 10.2 (1974), pp. 117-28. McDonnell puntualiza las caracteristicas de presencia y crisss que yo
también acenttio. Mientras €l considera la crisis como una categoria importante no solamente para

los Pentecostales sino también para todos los cristianos, sin embargo, yo la utilizo de una manera
un poco diferente.
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tradicion critica del pentecostalismo.32

Spitllery Williams también aprecian estos aspectos dela espirimahfuad
pero han estado mas interesados en proporcionar una estructura
cognoscitiva para la experiencia pentecostal. Nuestro erffoque pro(;re’e
también una estructura cognoscitiva pero con una base afectiva que podria
producir una construccién teologica diferente. Carl Henry I'_\.a sido unai
significativa influencia, aunque de ninguna manera exclu_sn.ra, C1:1>alrla e
desarrollo teoldgico inicial de Spittler. La obra de Williams, sibien 1e inea
de una manera clara y fiel temas pentecostales_ en ¢l segundo j:f(; umen
de su Teologia de la Renovacién® no demues:cra, sin embargo, 1.::1 _uenma
de una hermenéutica pentecostal. Ademas, mientras va mas lejos que1
muchos pentecostales al interactuar con las perspectivas ?\resle'yanas, e
tratamiento es exiremadamente breve y no central asusraicese intereses
ceformados. Fl todavia funciona fuera de la nocién de la perfeccion
como una forma de perfectus filosofico. Ve las relacu?nes biblicas de la
perfeccién con la inocencia, la justicia y la madurez. Sin embargo, corlno
muchos otros escritores que desde Warfield fallan al interactuar con os1
estudiosos wesleyanos, parece equiparar lrfx entera santificacién, con e
“perfeccionismo” o confundirlo con la glorificacion.

La opinién de Williams es preferible al acercamiento lutelran’o
tradicional y su frabajo es el mejor intento, ha’sta la fecha, df: una teo ogia
sistematica carismatica. Los que vienen de'a:ers de él tendFan que ’ce;\er ci
en cuenta y construir sobre esta investigacion. {El tra]_:)a]a mas so rele
bautismo del Espiritu y las lenguas que muf:hos eruditos pentecosta gs
cl4sicos!. Si bien mi investigacién se beneficia mucho de los t'rabg]os de
Williams, Hollenweger y Spittler, mi acercan"tient.o difiere en.termmos e
una comprension de la teologia y de la- espiritualidad y, particularmente,
de la significacién de los afectos religiosos.

A pesar de varios articulos en Pneuma (la publicacion pc?r10<i:1(§1:a
de la Society for Pentecostal Studies) en los que se h‘a dlscuhdo
sobre hermenéutica, escatologia, misio.log,ta y una gm;zha_ gama de
preocupaciones histéricas® no ha habido todavia ningun u:?t’ento e
tratar directamente el tema teoldgico -fundament‘ai de la relfflgonden{re
espiritualidad, teologia y método (con la posible excepcion de los

32 Ver WJ. Hollenweger, “The Critical Tradition of Perttecostalism”, JPT 1 {1992), pp- 7-17.

ids: Zondervan, 1990. .
2?4 C]%)rg;\ ddg ?(I:; més recientes andlisis mas destacados son M.D. Malear)f, Towant:l laisl:nenat;n‘:iosé?é
‘Hermeneutic”, Preuma 62 (Fall, 1984), pp. 35-36; y G.T. Sheppard, Pe_ni’::zc;s a &l
Hermeneuﬁcs, of Dispensacionalism: Anatomy of an Uneasy Relationship”, Pnewmia 6. ,

1984), pp. 5-3¢.
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articulos de Michael Dowd y Mark McClean).* El trabajo bibliografico de
Grant Wacker y los articulos histéricos han realizado el mayor esfuerzo
por proporcionar una explicacion del entorno y de la fe de los primeros
pentecostales.’® Mientras que la mayorfa de los esfuerzos recientes se han
centrado en preocupaciones biblicas, historicas, practicas y ecuménicas®,
la presente investigacion busca proporcionar de una manera original un
andlisis, integracidén, y revision de la espiritualidad pentecostal.

Recursos: Los fundamentos histéricos de este estudio.

Actualmente existe una abundancia de recursos bibliograficos para el
estudio del pentecostalismo. El mejor lugar para entrar rapidamente en
contacto con estos recursos es el ensayo bibliografico de Grant Wacker en
el Dictionary of the Pentecostal and Charismatic Movements (Diccionatio
de los Movimientos Pentecostal y Carimatico).® Alli se encuentran
fuentes imprescindibles como los dos voliimenes masivos de Charles
Edwin Jone, las bibliografias de Watson Milis y, por supuesto, el antiguo
-pero atun valioso y enciclopédico- estudio de Walter Hollenweger.
Veinte afios después de su investigacién pionera, al comentar sobre la
misma, Hollenweger examina ciertas caracteristicas fenomenoldgicas del
movimiento pentecostal y destaca la importancia crucial de la presencia
del pentecostalismo y del cristianismo en general para la- mayoria del
Tercer Mundo en el siglo XXI.* Su obra contintia siendo importante por
su defensa inclusiva y global del Tercer Mundo.

Pero los trabajos mas influyentes para la presente investigacién
son los de Donald Dayton y William Faupel. Dayton se concentra
en la tarea de modificar la historiografia y las definiciones del
evangelicalismo para que los paradigmas de santidad y pentecostal
no sean asimilados en las categorias Reformadas-Fundamentalistas.
El trabajo de Dayton proporciona un punto de vista crucial para una
valoracion contemporénea de la espiritualidad Pentecostal. Dayton fue
uno de los primeros en afirmar que el pentecostalismo es un desarrollo
teoldgico distinto v no simplemente una experiencia episédica dentro
del cristianismo del siglo XX. Su andlisis de una gestalt pentecostal de

35 Ver Malean, “Pentecostal Hermeneutic”, nota 35 y M.B. Dowd, “Contourns of a Narrative
Pentecostal Theology and Practice” (documento inédito, Sodiety for Pentecostals Studies, 1985).
36 G. Wacker, “The Functions of Faith in Primitive Pentecostalism”, HTR 77 {Tuly/October, 1984),
Pp- 353-75.

37 Pueumna 9.1 (Spring, 1987), estuvo dedicado al didlogo entre Pentecostales v el movimiento
Ecuménico. J.L. Sandidge y C.M. Robeck, Jr, han estado especialmente activos en esta importante
tarea, y mmuchas Iglesias pentecostales del Tercer Mundo se han unido al Consejo Mundiat de
Iglesias.

38 G. Wacker, “Bibliography and Historiography of Pentecostalism (U.5)", DPCM, pp. 65-76.

39 W.J. Hollenweger, “After Twenty Years’ Research on Pentecostalistn”, Internacional Review of
Mision 75.297 (January, 1986), pp. 3-12.
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temas teoldgicos fijd un nuevo tono para los estudios pentecoseiﬁlii;:
El trabajo de William Faupel, como el de Dayton, se;1 'apoya.lbl una
solida investigacion historica. De hecho, no hay 15(21130111 e otra
investigacion maés clara, completa y mflhculosa}:nentel _ocun;ier;dén
sobre el pentecostalismo norteamericano. Constifuye la 1111_Vea-*c.1 ogSObre
histérica més significativa y mas cuidadosa que se ]f.'la realizad sobre
el pentecostalismo norteamericano. qurepasa a las mvestlgac;o(rila de
Hollenweger y de Anderson y esta mas profundamente cox:e(i a : con
el ethos de estas iglesias. Ofrece una mirada clara con respecto las v "
corrientes y remolinos del desarrollo.pe'ntecostal nort.eamcincm; L};
presenta analisis detallados sobre los p{:mmpgles personajes y den:l;a 1a
interpretacion teologica de Dayton yrl_a investigacion _lfustmlrjlcat e T;li .
seranlasbasesparalas futurasautocriticasy construcciones e1111_ ic’ots "
La tesis de Faupel, comulgando con el acercamiento s0Ci0-fis 01:*1&:03';1e
Robert Mapes Anderson,” es que “el peqtecostahsn}o amercllcano 1::1.1da5
ser mejor entendido como la emergencia de un sistema de Cresr:l‘l s
mileniaristas como consecuencia de un cambio de pfrad1gmas‘i:[u. fuvo
lugar dentro del Perfeccionismo del 51g1(3 diecinueve”. La i:ecop1 acu;f:lién
datos de Faupel concluye demostranflc? que es necesariala ﬁgcuper ton
y reflexién sobre las expectativas iniciales, si el pentecostalismo esp .
entrar en un didlogo significativo con otras tra_dlgc?nes tc?qloglcas. Hi;
investigacién proporciona los fundamentos histérico-criticos para
trabajo.

La discusion precedente, demuestra que no existen trallba]os' etrilciz
literatura especializada que busquen analizarlas creencias y asfprlac fas
pentecostales como integradas a sus afectos: demos.trax:lftiio asi ef 1; Hll:ual
crucial jugado por la escatologia. Pero, at:lemas dela .]ustx. ,cac1on 0 1 dei
existen propositos que estan en Eal corazon de la motivacion persona
autor de la presente investigacion.

Los propdsitos: La motivacion para este estudio.

Tanto los que consideran al pentecostalis.mo, esenciallmente 1C0m(’) uull
cristianismo fundamentalista, conuna c_loctrma del bautismo dfe Es.pmue
Santo agregada; como quienes lo conmd@:an como una ixpenfn?g qco
calza igualmente en cualquier otra esplrlh.‘lahdad o sistema e'(; 1(:?- sé
agregandole tal vez algunas cuahdar:ies o infereses muy especi me,n e
decepcionaran por la tesis de esta investigacion. Ya que argu

40 Dayton, Raices Tmldgicas.l

ié I;‘;gekfggﬁ;f:’ﬂ %;i;;i:;?:pf;f the Disinherited: The Making of American Pentecostalisti] (New York:
Oxford University Press, 1979). )

43 Faupel, “El Evangelio Eterno”, p- 17.
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persistentemente, aunque en ocasiones de una manera indirecta, que el
pentecostalismo no puede ser identificado simplemente con algtn tipo
racionalista o escolastico del movimiento evangélico o el evangelicalismo
En primer lugar, no puede ser asimilado, sin someterio a una alteracion
y acomodo fundamental, dentro de cualquiera de las denominaciones
cristianas. Aunque reconociblemente cristiano, estd en un periodo de
adolescencia teoldgica en que se estan tomando decisiones sobre comao
utilizar la herencia paterna, que relaciones, noviazgo y matrimonio
entablar, qué vocacién seguir, v qué clase de enirenamiento y de
comunicacién son realmente importantes para su futuro. Sin embargo,
ciertos aspectos de su auto-comprension, ya estan emergiendo.

El pentecostalismo fluye en una relacion paraddjica de continuidad-
discontinuidad con oiras corrientes del cristianismo. Cuando conserva
sus vinculos con los primeros diez afios del movimiento, se presenta
como mas arminiano que calvinista, especialmente en su acercamiento
a las temas de la accién y perseverancia humanas. Es mas calvinista que
luterano en su comprension del llamado “tercer uso de la ley” para guiar
el crecimiento y la conducta cristiana. Es mas oriental que occidental en
su comprension de la espiritualidad como perfeccion y participacion en
la vida divina (theosis). En este aspecto tiene mucho que aprender de
personas como Gregorio de Nisa, Macarios el egipcio y San Simon, el
nuevo tedlogo. Es ascético y mistico. Todas estas riquezas podrian ser
menoscabadas en la medida en que se mueva la linea de la continuidad
wesleyana hacia adelante o hacia atrds. El pentecostalismo es mas
catdlico que protestante, cuando acentiala santificacidén-transformacion,
mas que la justificacidn forense. Pero es més protestante que catodlico
cuando afirma que la palabra de Dios es la autoridad sobre la iglesia
y sobre la tradicidén en asuntos relacionados con la fe, Ia préctica, el
gobierno v la disciplina. En sus origenes el pentecostalismo fue més
anabautista que la reforma magisterial en su preocupacidn por la paz
y por una iglesia entendida como un compafierismo de creyentes en
la que el discipulado y la disciplina eran tareas esenciales de la vida
congregacional. El pentecostalismo ha tenido una hermenéutica mas
cercana a la santidad-evangélica que a la tradicién fundamentalista-
evangélica en su comprension del uso actual de la Sagrada Escritura y en
su comprension del papel delarazén.* Finalmente, el pentecostalismo es
mas liberacionista-transformacionista que escolastico-fundamentalista
en su forma de hacer teologia como reflexion que discierne la realidad
en la que une esta situado como ser humane concreto. (Este punto serd
explicado, més adelante, con mayor detalle). El pentecostalismo existe,
por lo tanto, en continuidad y discontinuidad con otras espiritualidades

44 D.N. Dayton, “Yet Another Layer of the Onion or Opening the Ecumenical Door to Let the
Riffraff in”, The Ecumenical Review 40.1 {January, 1988), pp. 87-110.
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cristianas. Pero la importancia que todq ello tiene para }ilna eggrﬁgg?;l;:l
o teologia distintivas, no puede ser vista, compre_m’h_ a 0P1 egen darsé
como una simple experiencia o un experimento c.ep1so‘d1cccl). ucfC darse
experiencias de ese tipo, sin embargo, la espiritualidad pentecos

ofra cosa.

Los otros mofivos para esta investigacién han emerglcéo cqrr:;
respuesta a quince afios de contacto con ‘pentfac_ostales e .c:;es
continentes en momentos de ensehanza, trabajos misioneros, oract
y entrevistas. Eilos pedian mas literatura pentecostal que fuera 1u1t1 aftpoyza1
distintivo e integral para su praxis. Busce_lban una claridad y plata S;;n
teolégica conectada con sus preocupaciones pastorales, misioner ibﬁ;
ecuménicas. Bl éxito de la misién ha ter}u_ip como .c:onsecuenaf wstr :
millones de nuevos convertidos y 1a adicion de nuemb.ros_de os Co, 0

pos cristianos. La pregunta que se formu_la es la 51gu1epte.¢d orlno
se puede discipular a un pueblo ma_srlvo? Prlf')glzar}glo ybmlt?a;oo dae?
experiencias de salvacién (regeneracion, s.an.ﬂﬁcac.lor_x, autis e
Espiritu y sanidad, entre otras). ;Que c}xsmplmas diarias y qx1118 vias de
acercamiento a la crisis personal y social se p'ueder.l desarrollar y ‘g "
son congruentes con el ethos pentecostal?’- ;,Com;J tlgne ('lufi r?i{cizglo e
o cambiarse la préctica actual? ¢Sobre que baf.stas. Ademas eI s 1% 0
con los practicantes de la teologia de la }E1bera_u’:10n en América la cuiado
pentecostales han continizando sus propios dlalogos y se estan \{m vace
en un doloroso pero persistente examen de conciencia, s(;)bre_e c;ns o
y la importancia de la misién.® Todo esto estd ocurriendo mientra tgu e
un mayor numero de tedlogos de la Liberacion comienza a cqnsde o
una espiritualidad de la liberacién y a reconocer la importancia
doctrina del Espiritu Santo.

Estos temas dolorosos y urgenies, se tienen tratar de una mgne;a
que no comprometa la espiritualidad fundamfental, pero que atien ;
los nuevos desafios, necesidades y oportumd_ades presenteslen
contexto de misién. Todo ello es especiz.alme'nte importante er(;t1 a gun;:
areas de América Latina y en otras reglones del Tercer hl\ddur‘;1 o dor; le
los pentecostales tienen una influencia y una TESPOI:IS‘abI. a\1 cad ;m o
mayores debido a su explosivo crecimiento NuUMETICO €N 1as G

décadas. %

Los pentecostales del Tercer Mundo no estan preocgpac‘loz .cc_ng 1315
controversias fundamentalismo-modernismo, evangelio individua

jbuti 1e Misidn of the Church in Latin
i ” ! the Pentecostal Contribution to the Mision o tin
i S:e:gu 1:1;‘313'] geeft;c:g?.sf;djr”?ll (1992), pp. 93-108. G. Vaccaro, Identidad PE”EF':_C’““]LSQ;‘-S;’S-
é:;esreljo 'I.’.aﬁr\o‘al-'nericano de Iglesias, 1988). Ver también el nimero completo de Diclembre
de Pastoralin 7.15.
46 Stoll, Latin America.
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evangelio social, conservadores-liberales, como si lo estan los
pentecostales de América del Norte. Lo que no significa que ignoren los
asuntos relacionados con el liberalismo o el radicalismo teoldgico. Ya que
estdn més abiertos a encontrar nuevas formas de incorporar a su préactica
pastoral y misionera los asuntos positivos que coadyuven a efectuar
cambios que beneficien a los seres humanos. Asi, los pentecostales han
sido Comunidades Eclesinles de Base durante décadas, ya que han estado
presentes y han sobrevivido en regimenes politicos represivos. El suyo

es un ecumenismo de las bases nacido de preocupaciones pastorales y
misioneras inmediatas.

Este estudio se propone explicar la espiritualidad pentecostal como
apocaliptica, corporativa, misionera y esencialmente afectiva. Después
del andlisis y de la integracidn de los capitulos 2 y 3, se proporciona
una revisidn constructiva que intenta abordar algunos de los desafios del
Tercer Mundo, los problemas internos, asi como las criticas externas.
Como los capitulos 2 y 3 lo demuestran, las respuestas tienen que
clarificarse. Lo que se espera es que la presente revisién ayude a la causa
de la unidad y a la eficacia misionera en el cuerpo de Cristo, vy que los

pentecostales consideren tanto a liberales como a conservadores como

valiosos compafieros de dialogo. ¥

Perspectivas sobre la espiritualidad pentecostal.

Hay ciertas presuposiciones, convicciones y compromisos teoldgicos
que constituyen un punto de partida desde el cuzal uno se puede acercar
a la espiritualidad pentecostal. No se reclama que estas sean las tinicas
bases para el andlisis. Pero si que ésta es una metodologia especialmente
apropiada para abordar este tema en particular. Los elementos de esta
perspectiva, una perspectiva pentecostal de la tarea teoldgica, se discuten
en tres seccicnes especificas:

Espiritualidad y teologia; Origenes y continuidad; y Escatologia y coherencia.
1 Espiritualidad y teclogia.

La ciencia teologica es basicamente una construccién de relaciones
enire Lhos y el mundo. Para los peritécostales, el punto de partida para
tal empresa, es el Espiritu Santo que es Dios con nosotros. El Dios que
estuvo presente en Israel, y en Jesucristo, estd presente ahora como el
Espiritu Santo. El Dios que un dia sera fodo en todos®, estd trabajando

47 Ver . Valliere, Holy War and Pentecostal Peare (New Caork: Seabury Press, 1983}, esp. cap. 1.
48 1 Co.15.28.
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ahora en todas las cosas, trabajando para e} bien Fle los que ieEam’apt.u
El Espiritu Santo trae al Padre y al Hijo quienes, junto con el Espiritu,
habitan con el creyente y en el creyente 5

Comenzar con el Espiritu Santo no es ne’ce_sariarr’ter}te llegar a sgr
unitario,” pero indica una preocupacion teologica practica. Esé{co I};ug :
notarse cuando el orden bautismal del Nuevo Testamento 1eH .3-.0 re;
Hijo y Espiritu Santo, registrado.e’en Mt 28.19; se cimbla, y ed ; é]eﬁor
mencionado primero en la bendicion d.e’ 2Co 13.1£{L ( la gracia ;1 Tox
Jesucristo, et amor de Dios, y ja comunion del Espiritu _E'»fmto 1). or :
de esta bendicién se sigue generalmente en.la proclamacion deleilfa;\g.e 18
Sin embargo, cuando se discute sobre la v1c~la ¥ el' servicio en la ig 1‘e;{m a
Co 12.4-6) el orden de Pablo es Espiritl..l,: Sefior, Dios. El orden camt 12?(1&
en estos tres pasajes biblicos, no significa necesanamer_tt(?,d 112.’:1 pér hida
de completa igualdad entre las tres personas de la Trinidad {com:
veremos en el capitulo 4).52 De hecho, la verdad es lo opuesto.

La preocupaci('m pentecostal es 1a de Pab19 en 1 Corintios 1dZ: ]Ej.r}fatlzsé
la realidad de la fe vivida, la vida y el servicio del Rueblo l; ios ina
esta organicamente constituido como el cuerpo de Cristo por la ?axlre; a
del Espiritu Santo. Como Newbigin ha observado,' llos pentecos f—,j no
e enfocan en la estructura correcta (como los catohcos‘roma.nos) 1 en
el mensaje correcto (como los prote§tantes). En can'}],am, c;:rmo senda
Newbigin, acenitian que la “vida cristiana es tina cuestion dia ;:1 przsii o
del Espiritu Sanio experimentada hoy... ni la ortodoxia de 'aJc ,?53 ma v
la impecabilidad de la sucesitn puec‘le_n tomar el lf_lga'r de e; eC. e
intento de cuidar la unicidad, la suficiencia y la finalidad E it 1, :
acercamientos catolico y protestante a menudo Fe,sulta.m en un‘a}v ig 1esla
que es una cascara™™ o, como los pentecostal}es d1r1a.n (]\.mto c0]111 A ;ass ?3;
“con una apariencia de piedad, pero negaran la ef}cac1adde 1e % = Con
los protestantes, se estd de acuerdo en la prioridad de ’a.blsc fara
sobre la iglesia y en el rechazo al ordfen.y a las estructuras visi es.'.:om0
los catdlicos se comparte el reconocu.mento de la V}da (_:rlstxana o
una “realidad experimentada y recibida, algo que implica un cam

. p”
ontolégico en el creyente”.

Newbigin, cuando comenta sobre el primer derramamiento del

49 Ro.8.28.

..‘5'72 ER‘M ﬁi%buhr, “Theological Unitarianisms”, TTod 40.2 (July, 1982)8' pp- 150-57.
52 T.F. Torrance, The Trinitarian Faith (Edinburgh: T& T Clarféslg? )- &7

53 L. Newbigin, The Household of God] {(London: SCM Press, ). p-

54 Newbigin, Household, p. 87.

55 2Ti3.5.

56 Newbigin, Household, p. 88.



34 35

Espiritu Santo en los gentiles en la casa de Cornelio (Hechos 10), afirma
que:

Nada podia ser mas simple o inequivoco. Ei don del Espiritu
fue una sefial visible, reconocible, indiscutible de que Dios
habia aceptado a estos gentiles como su propio pueblo, y
antes que el hecho las convicciones teologicas fundamentales
tuvieron que dar su reconocimiento. El Espiritu Santo
puede ser el {ltimo articulo del Credo, pero en el Nuevo
Testamento es el primer hecho de la experiendia... El Espiritu
es el testigo reconocido de Dios (ver Hch. 15.8), 1a presencia
de Dios y, por lo tanto, merecedor de primacia antes que
cualquier argumento basade en un razonamiento a priori.s

Fue por la falta de preocupacién por este “derecho de piso” del
Espiritu que los primeros pentecostales rechazaron y evitaron los
“credos hechos por ios hombres”. Lo que no significa que no tuvieron
creencias fundamentales, ya que cuando se leen sus publicaciones y
sus testimonios, resulta obvio que si las tuvieron. La objecién de los
pentecostales estaba dirigida contra el exagerado énfasis enlos que credos
que, desde su punto de vista, habia creado la desunién y rechazado Ia
nueva bendicidn que el Espiritu soberano estaba restaurando entre ellos.
5u primitivismo nacié de su anhelo por la fe apostélica y de su anhelo
de ver el poder y las manifestaciones del Espiritu Santo entre creyentes
ordinarios. La presencia del Espiritu Santo constituy? la iglesia. Como
en el dia de Peniecostés, el mensaje, la estructura, la fe y €l orden
pudieron ser puesios en su lugar. Pero tomo el poder de la nueva era
el derramamiento del Espiritu en los tiltimos dias, para constituir a la
iglesia como una hermandad misionera que podria testificar en palabras,
poder y demostracion del Espiritu Santo. La iglesia vive del Espiritu en
Cristo junto a la gloria del Padre.®® Los credos tienen que guardar la fe
sin limitar la direccién soberana del Espiritu.

Si Dios es el Dios vivo, el Dios que en la comunién Trinitaria es
Espirity; si la iglesia es un organismo viviente de carismas y sefiales;
¥, si la salvacion es una relacién viviente con este Dios entre ese pueblo
que vive en la expectacion y urgencia de los ultimos dias, entonces, la
teclogia tiene que ser una reflexién que discierna esta realidad viviente,
estas relaciones divino-humanas.® La teologia requiere no solamente
el razonamiento discursivo sino el involucramiento de toda la persona

57 MNewbigin, Household, p. 88. :

58 K. McDonnell, ‘The Experiential and the Social: New Models from the Pentecostal/Roman
Catholic Dialogue”, One in Christ 9 (1973), pp. 43-58.

59 M.W. Duggan, “Implications for Pentecostal-Charismatic Theology”, {documento presentado
en la quinceava reunién anual de Ia Society for Pentecostals Studies, Gaithersburg, MD, 1985).

dentro de la comunién de carismas. La comunidad del Espiritu y fie ia
Palabra funciona como un todo que adora, testifica, forma y reﬂexm}qa.
Pero en el corazén de todas estas funciones se encuentra }a _wda
littirgica de la comunidad. Ranaghan ha concluido que el nacimiento
del pentecostalismo no se puede atribuir solamente a las <.:105 obras df
gracia. Encuentra que también este concepto es “esirecho e incompleto”.

Fn cambio:

...desde la predicacion de Wesley en los campos a las carpas
de Aimee Sempilee McPherson, se ha formado un estllo_de
adoracién que ha hecho que la teologie‘x cobre vida Y reciba
su validacién experimental. La adoracién ha propo’raonad_o
¢l vehiculo para su teologia. Uno puede avanzar masy dec_xr
que la teologia ha servido basicamente como un comentario
sobre la adoracién que siempre ha sido la realidad

central &0

Wheelock afirma que la “teclogia pentecostal en su totali_dad
intenta transmitir que un acercamiento arido, raciona1_1sta, fc-nrr_nahsta,
no emocional, no experiencial y no carismatico a la_ vida rehg_losa, :es1
inaceptable”. £] considera que mucho de esta vitalidad proviene de
énfasis de la cultura Afro-Americana en los:

...aspectos no conceptuales de la vida en general y de la
religion especificamente... Todo el hontbte .debe ser elevado
en este proceso... el componente experiencial es visto como
un elemento “natural” y la intervencién entusiasta como
una modalidad adecuada de la expresion religiosa. Mucha
de esta expectativa y practica era transmitida en Azusa.®

Fue en el contexto del avivamiento de restauracién Norteamericano
que la “espiritualidad negra de jos antiguos ’e:s,clavos en l_os- Estadosi
Unidos”, se encontré con la espiritualidad catc_)l}ca d_el mov:nr}ler.lto de
wbuelo Juan Wesley, produciéndose asi la espl?m,lahdac.i.dlshntwa d’el
pentecostalismo. Ni Wesley ni los Afro-Americanos hicieron teplogla
de 1a manera tradicional, de forma escolastica. Ya que los medios de
produccién teolégica de este movimiento fueron los sermones, los
folletos, los himnos, los testimonios, las conferencias y los cantos

espirituales.
Pero esto no difiere mucho de los primeros cien afios del cristianismo.

60 EM. Ranaghan, “Rites of Initiation in Representative Pentecostal Churches in the United
Siatus, 1901-19727, (disertadion doctoral, University of Notre Dame, 19.74). g L Emo
61 D.R. Wheelock, Spirit-Baptism in American Pentecostal Thought (.d}'sertaqon octoral, Emory
University, 1983), p. 334. Ver también Nelson, “For such a Time as this
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Aunque algunos eran instrufdos, no habian muchos poderosos o sabios o
nobles entre ellos.® Cartas, testimonios, epistolas, evangelios, canciones
unabrfeve historia y un Apocalipsis, fueronlasherramientas delas iglesia;
del primero siglo que se reunian en casas. Una religidn popular y una
teologia popular traen consigo todos los peligros del fanatismo y todas las
promesas de una continua renovacion de laiglesia. El pentecostalismo ha
experimentado y ha manifestado ambas tendencias. Pero es importante
puntualizar que la teologia no debe ser identificada sola o, incluso
primariamente, con los tratados sistematicos, las investigaciones y el
aparato erudito de los centros académicos. La teologia comienza cuando
las personas responden en actifud de adoracion al propésito de Dios.

Si el Espiritu Santo es tomado como punto de partida y la centralidad
.de .la. adoracién tiene primacia, se debe reconocer que la oracion —
individual y comunitaria, humana y angelical, con suspiros y gemidos
alabg{lzas y peticiones— esta en el corazdn de esa espiritualidad. Y, si la
oracién es el corazén de la espiritualidad, ésta tiene que ocupar también
un Iu_gar central en la comprension de la tarea teologica. El lenguaje
Yocahvo e indicativo, de oracidén y de creencias, se tienen que considerar
juntos. Esto tiene que ser asi, porque para los pentecostales es imposible
conocer a Dios y las cosas de Dios sin oracion, porque en la oracion la
persona’responde al Espiritu de verdad. Cuando la persona no esta con
el corazon abierto en oracién, atin la luz que hay en uno puede llegar a ser
oscuridad, distorsionarse y puede ser, incluso, olvidada muy pronto.

La teologia concebida en estos términos no es una mera empresa
es,peculativa. Antes bien, se trata de una tarea urgente, de los Gltimos
dias. Los pentecostales pueden afirmar con Karl Barth que la “oracién
es un clamor escatolégico basado en el reconocimiento del nombre de
Dios, su ‘.roluntad y su reino... es la actualizacién de nuestra realidad
escatologlj:'a que es posible aqui y alla...”® Barth discuti6 la relacion
entre oracion y teologia en su libro Evangelical Theology: An Introduction
(Teologia Evangélica: Una Introduccion)®. Cuairo afirmaciones
conectadas con la relacién entre oracion y teologia fueron discutidas por
Don Saliers en 1949 en la introduccidn a la segunda edicién del libro La
Oracion de Barth. De acuerdo a Don Saliers:
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sido dirigido por Dios de tal manera que se le devuelva una
respuesta totalmente libre... La concepcion de Dios debe
ser congruente con la naturaleza de la direccién del Dios-
que-se-autorevela cuya revelacion es acompafiada por el
mandamiento y la invitacién a compartir la vida divina...
entornces, la esencia de la oracién y la adoracion, consiste
en reconocer a Dios y la gracia de Dios que se vuelve en
misericordia y juicio hacia toda la creacion. Esa respuesta
emerge de la capacidad de 1a criatura, a través de la gracia,
de amar y regocijarse en gratitud por lo que Dios es...

2.Lasegundademandaesqueelobjetodelareﬂexiénteolégica
es un “Té" encontrado, no una idea a ser aprehendida, por
ejemplo, como el “Dios Ultimo”. El lenguaje doctrinal sobre
Dios debe responder a algo realmente discernido en Dios.
Pero esto significa agradecer, orar, invocar y pedir a Dios.
Lo que puede explicar por qué Barth afirma que “la tarea
teoldgica debe tomar, real y verdaderamente, la forma de
un acto litirgico”. Esto esta implicito en 1a reflexion de
Barth sobre el hecho que no estamos solo para hablar las
palabras de Jests, sino que debemos recibirlo a Ely ala vida
de servicio que €l confiere en'y a través de sus palabras...

3. Tercero, puesto que la reflexion teoldgica sobre Dios es
en si misma dialdgica, no podemos estar satisfechos con la
construccién sobre las certezas de sisteras de pensamiento
previos... Concebir a Dios como viviente y redentor del
mundo es humanamente posible solo recibiendo de nuevo,
através de la gracia, la actividad actual de Dios. La teologia en
si misma llega a ser una ofrenda a Dios, y una peticién continua
de que esta ofrenda pueda ser aceptable (énfasis mio).

4. Finalmente, la teologia no puede garantizar la verdad,
porque no puede garantizar en si misma la gracia de
Dios... Ciertamente, segln Barth, nuesiro conccimiento
de Dios descansa no en las doctrinas formuladas; sino en
el reconocimiento, la invocacion, y la peticién que Dios
genere verdaderamente su Palabra divina y sea accesible a
nosotros.®

1.El pr’imer y bésico acto de la tarea teologica es la oracion. La
teologia ensi, a 1a vez que demanda conocimiento histdrico
y razonamiento conceptual, depende radicalmente de haber

En la lectura de éste parrafo se recuerda el profundo aprecio y el
agudo desacuerdo de Barth con la teologia de Schleiermacher. Barth
creia que él habia confundido la distincién entre lo humano y lo divino,
desmoronando al Espiritu Santo, dentro del espiritu humano. Barth

62 1C0.126.
pensé que él podia comenzar sut propia tarea teclégica de nuevo. Y

63 K. Barth, Prayer (ed. D.E. Saliers; trad. S. Terrien; Philadelphia: Westminster Press, 1985), p. 18

64 K. Barth, Evangeli . ; _
pp. 160-64, vangelical Theology: An Introduction] (New Cork: Holf, Rinehart and Winston, 1963),

[ —
65 Saliers, in Barth, Prayer, pp. 17-19.
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en ese tiempo comenzé con el Espiritu Santo. Hay en la discusion

inmediatamente precedente sobre Ia oracién y la teologia las semillas de
ese comienzo.

Los pentecostales tienen sobradas razones para recomendar a Barth
en estos temas. Ya que en el primer punto estd el reconocimiento de
la iniciativa del Dios. En el segundo un reconocimiento de la direccién
personal (jDios es Espiritul). El tercero puede servir como fundamento
para rechazar el sobreénfasis en los credos, aunque no de los credos

en si mismos. Y, finalmente, el cuarto punto acentiia la soberania del
Espiritu Santo.

Paralos pentecostales, conocer a Dios es estar en una relacidn correcta,
caminar en la luz y en el Espiritu. Conocer la verdad y no practicarla, es
una mentira, es existir en contradiccién. En ese caso, incluso la luz que
se tiene, se convertira en tinieblas. Asi, por ejemplo, afirmar que “Dios
es con nosotros”, sin estar con Dios, es mentir 0 meramente especular.
La teologia cristiana como espiritualidad tiene que ser comsistente,
apropiada y sensible a su fuente y objeto: El Dios viviente,

Esta teologia es muy parecida a la teologia de los padres apostélicos
que fueron “esencialmente practicos, despreocupados de la teologia
especulativa, no conscientes de los asuntos culturales...”. Pero también

&s muy parecida a Ia teologia patristica-monéstica posterior en la que no
habia distincién entre oracién y teologia:

Hasta el siglo XTI 1a teologia no era un tema de conocimiento
sino una manera de oracion. La teologia no era una doctrina
a ser analizada intelectualmente o discutida en un centro
académico. El propésito de la teologia no era explicar a
Dios, sino conocerlo en contemplacidn, adoracién, alabanza
y acci6n de gracias. 5i la teologia fue una ciencia, lo fue con
la incorporacién de los afectos. Esta concepcién orante de la
teologia prevalecié hasta la primera mitad del siglo XI1.%

TPor lo tanto, hacer teologia, no es hacer de la experiencia la norma.
Antesbien, consiste enreconocer la prioridad epistemoldgica del Espiritu
Santo en una orante receptividad. Howard Ervin cuando se refiere a la
epistemologia pneumética afirma que:

...las Escrituras son el producto de una experiencia con
el Espiritu Santo que los escritores biblicos describen en
lengua fenomenoldgica... 1a interpretacién de este lenguaje
fenomenolégico es mucho mds que un ejercicio sobre la

66 McDonnell, The Experiental, p. 48.
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semantica o la lingiiistica descriptiva. Cuar.ldo uno encue’zrftra
el Espiritu Santo en la misma experiencia al:{ostc’)lfca,
acompariada por la misma fenome‘m.o’logla carismatica,
entorices uno estd en una mejor posicion para conectarse
con el testimonio apostdlico en una forma verdaderefimente
existencial... en el sentido que la dimension vertical de
ia existencia del hombre es reconocida y aﬁr{n.adf. Uno,
entonces, se posiciona en continuidad “pneumética” con la
comunidad de fe que dio a luz las Escrituras.”

Ademis de una epistemologia distintiva, otros eruditos pen{:ecs)stales,
estén llamando la atencidn a una ontologia y una he;meneuhca c;m
la que se pueda construir una teologia sistematica digna del nombre

i i i implicaria una
: pentecastal.“ Para David Nichols, ese acercamiento imp

ontologia espiritual que es analogia delyamor, en comparacién con !a
analogia de la fe o del ser.* Esta ontologia tomaria de una manera c?er;a
la presencia transcendente del Dlos’como la cuarta dlmenglon ed aln
realidad. Dios quien es “otro” no est4 fuera del mundo del tiempo, 1e

espacio y de la materia.” Nichols cree que ha llegac%o la hora para ?ye a
teologia pentecostal “se sacuda libremente de los grillos del raciona 13151(;
exclusivo, (adaptaciones de Hodge, de Sl:ledd,_ de Warfield, etc) y de

irracionalismo, y se afirme sobre sus propios pies con una comprension
dimensional de la verdad espiritual”.”

Todo esto sirve para enfatizar la ixpportal}ci.a c!el Espiritu santo conllo
el punto de partida para un acercamiento distintivamente pentecostal a
la teologia como espiritualidad. Sin embargo, jhacer esto significa c’pie
los pentecostales colocan al Espiritu sobre la Palabra, ellevandc? asllda
experiencia, desde la categoria de fuente para la teologia, al nivel de
norma? La respuesta es “5{” y “No”. 5i, porque el Espiritu es anterior
a la Palabra de Dios escrita. Pero el Espiritu inspira, preserva e ilumina
esa Palabra dentro de la comunidad de aquellos que son formadcé§,
corregidos, consolidados y equipadgs por esa misma Palab11ja. 1 i,
porque el espiritu no existe solo para iluminar la !Esc_:ntura y aplicar dosi
beneficios de la salvacidén al creyente. La tarea diaria, permanente C1e
Espiritu, es capacitar con dones y guiar a los creyentes en comuxgdad 3;
a la comunidad de creyentes como un todo. Las sepales' y el poder de
Espiritu, no son una adicién opcional para que la iglesia pueda hacer
frente a los principados y poderes, sufriendo hasta la muerte. e

Sin embargo considerando la relacién entre la Palabra y el Espiritu, la

i ic: jon” . 1981), p. 22.
“Hermeneutic: A Pentecostal Option”, Preuma 3.2 (I:'all, .
gg thfI\ﬁrc;llé‘l’s "'I?hr;nS;arch for a Pentecostal Structure in Systematic Theology”, Preuma 6.2 (Fall,
1984), p. 57-76.
69 Nichols, *The Search”, pp. 68-75
70 Nichols, “The Search”, pp. 68-69
71 Nichols, “The Search”, p. 73.
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Palabra como Palabra viviente de Dios en Jestis es, por supuesto, igual
con el Espiritu. La persona y la obra del Espiritu estdn en continuidad
salvifica con la persona y la obra de Cristo, pero no se agota alli. La
recuperacion del equilibrio dialéctico, o de una integracién apropiada de
Espiritu-Palabra, nos enfrenta a la crisis de autoridad en la iglesia actualy
expresa también una caracteristica central de Ia teologia pentecostal. Esta

integracion es violada de varias maneras por las diferentes tradiciones
cristianas.

La teologia catdlica romana, atin desde Vaticano II, tiene todavia
la tendencia de colocar a la iglesia sobre la Palabra ¥, posteriormente,
a colocar la tradicion al mismo nivel de la Escritura. El escolasticismo
fundamentalista protestante tiene tan subyugado al Espiritu a la Escritura
que la tnica funcién significativa del Espiritu es testificar de la Biblia
cuando es interpretada por la razén humana. Otrog grupos van mas alls,
desde el otro extremo, ponen al Espiritu sobre la Escritura y desarrollan
“revelaciones” privadas més alla y por encima de las Escrituras,
jcontradiciendo o corrigiendo a las Escrituras! Existe, entonces, una sutil
subyugacién o domesticacién del Espiritu Santo. En tal sentido, el Espiritu
sirve solamente para proveer 4nimo para la compresion eclesiastica, se
convierte en otra palabra para la gracia de los sacramentos {(de modo que
uno reciba la gracia y no a Dios el Espiritu Santo), o como en las versiones
mads liberales de 1a teologia, se identifica al Espiritu con la luz de 1a razén
0 de la experiencia humana comin. Todas estas maneras de subsumir
al Espiritu estdn en correlacién con una comprension inadecuada de la
relacion Espiritu-Palabra. James Jones, concordando con Calvino v Lutero,
afirma lo siguiente en un importante, aunque rechazado libro:

...Ia Biblia tiene poco valor sin la obra soberana del Espiritu
Santo. La Biblia no tiene ninguna significacién cuando
estd separada del contexto de la experiencia del Espiritu.
El rechazo a subsumir al Espiritu bajo la Palabra libera al
Espiritu para hacer més que confirmar el texto y callarse.”™

Podriamos agregar también que esto libera al Espiritu para hacer mas

de que lo que el creyente da por hecho ¥, entonces, también caliarse.
Pero Jones contintia puntualizando que:

El Espiritu no contradice a las Escrituras pero su obra es
méas que solamente repetir lo que podemos encontrar
leyéndolas... Juan indica que el Sefior esperé que el
Espiritu dirigiera la iglesia en esas 4reas no cubiertas por
las ensefianzas de Jesis (jn. 15.7-12)... El primer concilio

72 JW, Tones, The Spirit and the World (New York: Hawthorn Books, 1975), p. 99.
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apostdlico volvié al pacto del Antiguo Testamento-(eon. Noé.
Pero justificé su decisién sosteniendo “nos pareci6 bien al
Espifitu Santo y a nosotros (Hch, 15.28; 11.15-17).°

Atin més, Jones sostiene que la polémica del pasado ha separadq la
Biblia del Espiritu en comunidad y, consecuentemente, ha destruido
cualquier base vélida para la fe cristiana:

Los protestantes tienen la Biblia, pero la Biblia sin el
Espiritu y la comunidad es una letra muerta que da 1ugar a
un escolasticismo drido. Los catélicos Hienen la comunidad,
pero la comunidad sin la Biblia y el Espiritu llegan a ser
solamente una cascara institucional. Los pentecostales tienen
el Espiritu, pero el Espiritu sin la Biblia y la comupidad,
conduce inevitablemente al subjetivismo y al fanahsm.o..‘
En el cuerpo de Cristo completamente lleno del E_spl’ntu,
como Pablo lo retrata, estas tres autoridades parciales se
complementan. El Espiritu inspira la Palabra y construye
a la comunidad. La Palabra nos permite entender nuestra
experiencia del Espiritu y nos ensefia la forma de vivir en
comunidad. La comunidad forma el contexto en el cual se
entiende la Palabra y se encuentra el Espiritu. Uﬁliz'a_r la
Biblia para destruir en lugar de construir la igles’ia_, utilizar
ia Biblia para aplastar al Espiritu, utilizar el Espiritn como
pretexto para ir mds alld de los limites del Evangelio, ha
destruido los fundamentos del cristianismo en el mundo
moderno, més que cualquier ataque externo de los ateos y
de los escépticos.™

La integridad del cuerpo de Cristo dada en la relacié_n apropi.a.d’a del
Espiritu, la Palabra y la comunidad, tiene como corolario una vision de
espiritualidad que es la integracion de creencias, afectos y acciones (de
conocer, ser y hacer). De hecho, para una teolog1a—como-‘esp1r1tual1dad
pentecostal, con el Espiritu Santo como punto de partida, esta es la
correlacién necesaria. Mark McClean insiste en que:

Fste es simplemente el tiempo para admiﬁr’ que la
comprensién pentecostal dela forma como Dios esta presente
en su pueblo, en conjuncién con nuestro uso de la Escptgra
en la vida diaria de la Iglesia, resulta en una hermenéutica
y una teologia pentecostal, que en sus puntos principales
es diferente de una hermenéutica y teologia ortodoxa no-
pentecostal. La tarea que estd delante de nosotros consiste
en entender y explorar las implicaciones de ese hecho para

73 Jones, The Spirit, pp. 98-92.
74 Jones, The Spirit, pp- 100, 106.



ruestra comprension de que Dios continGa activo en el
mundo, ¥ para una comprension de nuestra auto-identidad
y las tareas dadas por el viviente, actuante y hablante
Creador de todas las cosas.™

Esta tarea teoldgica exige la integracion de creencias, afectos y
acciones, para que la espiritualidad y la teologia no se fragmenten en
intelectualismo, sentimentalismo y activismo respectivamente. Cuando
la teologia es restaurada a su significado antiguo, la dicotomizacién
que tan a menudo ocurre o se percibe entre teologia y espirituatidad,
puede ser superada. La experiencia del Espiritu, que es el agente de la
reciprocidad y de la interrelacidn en la Trinidad y en la iglesia™, conduce
hacia y requiere esa integracidn de creencias, afectos y practicas, que es a
la vez la definicidén de la espiritualidad y de la tarea teolégica.

Para insistir en esa exigencia de una manera mas formal: Ortodoxia
(la adoracion-confesion correcta), ortopatia (los afectos correctos) y
ortopraxis (la accion correcta) se relacionan de una manera analoga con
las interrelaciones del Santisima Trinidad. E] Dios que es Espiritu creaen

la humanidad una espiritualidad que a la vez es cognoscitiva, afectiva

y de comportamiento, conduciendo asi hacia una epistemologia, una
metafisica y una ética unificadas. Hablar sobre este asunto, asi como
desear la realizacién completa de esta realidad, es el privilegio y el
dolor de la teologia cristiana. Hay un sentido de desear la realizacion
escatologica Trinitaria del reino del Dios que Jiirgen Moltmann ha
descrito de una forma tan elocuente en su libro La Trinidad y el Reino. Los
comparieros de didlogo en el desarrollo del sentido de esta realizacién han
sido Karl Barth, Juan Wesley y Jiirgen Moltmann, con sus contribuciones
distintivas para comprender los alcances de la ortodoxia, la ortopraxis y
la ortopatia, respectivamente.

Ya se ha explicado anteriormente la forma como Karl Barth comprende
la relacion que existe entre la oracion y la vocacion teolégica. A la vez
que insiste que toda accién debe proceder de, y ser juzgado por una
cierta conciencia cognoscitiva de los “hechos” de la revelacion divina,
sin embargo, Barth deja ver algo de su visidn integral (holistica) de
“conocimiento” vy “ortodoxia” en la siguiente cita:

No podemos ser lo suficientemente reiterativos sobre
el hecho de que en el lenguaje de la Biblia conocer (yada,
gignoskein) no signifique la adquisicion de una informacién
neutral, que se puede expresar en declaraciones, principios

75 McClean, “Pentecostal Hermeneutic”, Preuma 6.2 (Fall, 1984), p. 50.
76 1. Moltmann, The Trinity and the Kingdom (New York: Harper & Row, 1981).
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y sistemas, referente a algo que en‘frenta lal hombre, ni
significa entrar en una contemplacion pasiva de un ser
que exista mas allé del mundo de los f,er_iomenos. Lo que
realmente significa es el proceso histérico en el que el
hombre, ciertamente observando y pensando, con sus
sentidos, inteligencia e imaginacion, pero también con su
voluntad, accién y “corazén”, y por lo tanto como ho_mbre
entero, llega a conocer otra historia en la que en primera
instancia se encuentra como un extranjero sin historia, y
llega a conocer de una manera que 1o obliga a no ser nieutral

con respecto a efla..””

Esta declaracién fue usada por Jiirgen Moltmann que, aunque difierea
veces de Barth, sin embargo, sigue siendo su discipulo en muchas formas.
En su libro La Trinidad y el Reino, Molimann desarrolla la‘ doctrina de la
historia Trinitaria de Dios en la direccién de una realizacion escatqloglga
trinitaria del reino. Moltmann ve la historia en Diosy aDios en la 1-|:15t0r1a
sin disolver a Dios dentro de la historia o sin dejar a 15.1 .luston_a una
libertad y responsabilidad significativas. Su meta es permitir a laiglesia
unirse a Dios en una ortopraxis (la accion correcta). que intente ser una
anticipacion, una representacién y/o una resistencia a la luz del reino
que esta viniendo y esta ahora.™ La verdad existe tanto para ser hecha
como para ser creida, y ésta requiere un apasionado compromiso con
la comunidad mesidnica del Sefior crucificado y resumjca}do que, por el
Espiritu, da una esperanza viviente que sostiene y moviliza.

Si Barth acentud la fe evangélica, y Moltmann la esperanza _radigal,
Juan Wesley podria ser descrito como el tedlogo del amor del Dios. Ely
Jonathan Edwards representan una corriente profunda del pensamiento
evangélico que ha sido integrado completamente en las organizaciones
evangélicas establecidas de America del Norte. Su preocupacion, por lo
que el tedlogo metodista contemporaneo Theodore Runyon ha llamado
ortopatia, surgié de sus afios de lucha, del estudio y de las practicas
personales en y enfre las sociedades, las bandas y las clases r_r}etod1stas
que estaban en la vanguardia del avivamiento, de l_a renovacion y de %a
reforma en el siglo XVIII en Inglaterra. Runyon considera a esta ortopatia
como lo que proporciona “un necesario, perc astualmepte desapfirecu%o,
complemento a la ortodoxiay a la ortopraxis”. Para él, ortopatia es la
experiencia religiosa como un acontecimiento clie conocimiento enire la
Fuente Diviha y el humano participante”, la misma que implica cuatro
factores correlacionados:

1. La fuente divina de la experiencia que deja huellas en los

77 Barth, Church Dogmatics (Edinbhurg: T. & T. Clark, 1961), V3.1, pp. 183-84, citado y discutido

i “ Search” , p. 67. ) » )
'.E;IS'l 1\1\]:1‘;};35;11;? ';'r;;t; andeingdom, pp. 124-28; The Church in the Power of the Spirit (New York;
Harper & Row, 1977), pp. 189-96.
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sentidos espirituales de los seres humanos.

2. El telos de la experiencia: la infencién de la fuente, el
proposito y la meta para el humano.

3. La transformacion provocada a través de la experiencia.

4. Las sensaciones que acomparian a la experiencia.”

Su descripcion de estos componentes esenciales de la experiencia
reconoce:

...la  contribucién importante de gran alcance y
absolutamente necesaria que la experiencia proporciona
a la identidad, a la movilizacién y a la misién de la
iglesia: y al mismo tiempo, los controles v los equilibrios
necesarios si la experiencia ha de ser dirigida hacia los
canales mds productivos... la experiencia necesita la palabra
de la ortodoxia si ha de comunicarse correctamente y las
acciones de la ortopraxis si ha de ser el instrumento para
la santificacion del mundo. Pero las palabras y los hechos
necesitan ser llenados con el poder y el impacto del Espiritu
motivante, mediado, recibido y comunicado primariamente
a través de la experiencia...... [Son] las sensaciones las que
enfocan nuestras energias, nos alistan, nos motivan y nos
apasionan. ;Quién luchard contra la injusticia, los prejuicios
¥ la corrupcién, si no lo hace apasionado por la justicia y
contra los atentados de la injusticia? ;Quién se sacrificara
por ofros y se comprometerd en actos de misericordia si
no siente compasién? ;Quién pasard largas horas sobre
un microscopio o investigande en libros sin conocer los
sentimientos de alegria y satisfaccién que vienen con el
hecho de descubrir una nueva verdad o encontrar una
nueva confirmacién de una vieja verdad? ;Quién trabajara
arduamente con un gran costo emocional, poniendo el
matrimonio a un lado, si no siente la importancia de esas
relaciones para todos aquellos que son tocados por ellos?®

Construyendo y avanzando sobre las perspectivas de Runyon, esta
mvestigacion utiliza la palabra”ortopatia”, para referirse a los afectos
que motivan el corazén y caracterizan al creyente. Como lo muestran

79 TH. Runyon, The fmportance of Experience of Faith (Ministers’ Week Address, Emory University,
1988), p. 4. El discurso ha sido revisado y aparece en R. Maddox (ed.), Aldesgafe Reconsidered
{(Nashville: Abingdon Press, 1990), pp. 93-108. :

80 Runyon, The Importance of Experience of Faith, p. 16.

Saliers, Clapper y Knight™, los afectos cristianos son el corazt:m de la
espiritualidad de Edwards y Wesley. Y son, ademas, el corazon de la
espiritualidad pentecostal.

Fl centro de integracion personal de la ortodoxia y dela ortoprax?s
es la ortopatia. Esos afectos distintivos que son creencia formad.a, pregus
orientada y caracteristicas de una persona. Los-aft‘actos no son nd estados
episodicos, momentos de sensaciones ni sen’c.1m1entos mdn?duahstfs.
Existen, por supuesto, sensaciones 0 emaociones ac_ompanantes, a;i
mismas que vienen, vany semezclan en el afecto, enun cierto momt_anto.
diferencia de los sentimientos, estos efectos son forx?nados y determinados
distintivamente por la historia biblica, y evidencian las marcas de una
ubicacién comunitaria e histérica particulares.

En el capitulo 3 analizaré tres afectos cristianos en su con_figu;acién
distintiva pentecostal. Esto, sin embargo, no es una mera tentai’flva-de
hacer un balance entre la razén y la emocién. Balance es un término
usado a menudo en la cultura general y en las principales iglesias
evangélicas para referirse a cierta clase de salud mental 0 a un
indicativo de normalidad. Balance indica €l hecho de darle un peso
igual a la razon y a las sensaciones. Los que hablan de esa manera ven a
menudo la religion de las clases mas bajas, de los desheredadc?s, de los
afroamericanos y de los Pentecostales, como simplemente emocionales y
llenas de manifestaciones psicomotoras. Aungue reconocen el valor de.la
sensacién como motivacidn y entusiasmo, no pueden ver el papel crucial
y tundamental de los afectos en la salvacion y, consecue_entemente, en la
tarea teolégica en general. En tal sentido, se escoge deliberadamente la
palabra “integracion”, en lugar de la palabra balance.

Integracion en ciertas crisis de opresi.é:n, de dominaci‘én y de
quebrantamiento, puede ser parecida ala fusion debomba de }pdrogeno.
La sociedad occidental, especialmente las clases blar}csfts:, medias y altas,
valoran el control y el quietismo en materia de.rehg:lon (no ocurre lo
mismo con el deporte, las campaiias politicas, las '_:hs_cotecas, los conciertos
de rock, etc.). En contraste, cuando los opr1m1do§ por las .fuerzas
demoniacas o los violados y profanados alcanzanlla visién de% reino que
los libera, santifica y empodera en una nueva EXIStEE'lCla, casi en forn:ta
inevitable, se da una respuesta muy intensa. La alegria y la exuberancia,

i 1 : ip and Spiprituality
. , The Soul in Paraphrase (New York: Seabury Press, 1980), WorsP_up at pri ;
?%hﬂ‘k;dte)ﬁﬁ:h estenanater Pross, 1984y H.H1 Knight, 11, The presence of God in the Christan Lif
(Mei‘uchfn, NJ: Scarecrow Press, 1992); G.5. Clapper, John Wesley on Religious A_ﬁ"ecth“:;. His 1¢=:'c.',vv\e:‘r
on Experignce and Ewnotion an their Role in the Christian Llfe and Theology (Metuchen, NJ: Secarecro

Press, 1989).
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la profundidad del dolor y de la espeia, el testimonio valeroso de

millones de esas personas, no pueden describirse simplemente como
histeria, psicosis masiva o escapismo barato.

Bs crucial que los pentecostales consideren cuidadosamente sus
creencias, afectos y practicas antes de que de una manera acritica
se acomoden a la cultura, y sean asimilados en las denominaciones
histéricas, 0 sean cooptados por ideologias sociopoliticas. En las palabras
del pastor Pentecostal chileno Juan Septilveda:

No proponemos rechazar la reflexion teoldgica en el
contexto pentecostal (de hecho, aqui estamos reflexionando
teoldgicamente), solamente estamos procurando reparar el
carnino para una forma de reflexién teoldgica que asuma
la riqueza y Ia especificidad de la experiencia pentecostal.
El énfasis en las doctrinas es lo que ha creado 1a idea que el
pentecostalismo propone una salvacién en el otro mundo,
cuando en realidad lo que el testimonio de la experiencia
pentecostal demuestra es, sobretodo, la oportunidad de una
salvacion aqui y ahora.®?

O como el pastor Pentecostal peruano Bernardo Campos afirma:

Los pentecostales siempre hemos hecho teoclogia... v la
entendemos como la experiencia viviente v la reflexién
{(método), de la iglesia como comunidad de fe (tema), en
un espacio social y en un tiempo dados (contexto), referente
a la accién del Dios en el mundo en Jestis ¥ por su Espiritu
Santo (objeto, contenido), con dos propdsitos fundamentales
de experimentar y de dar cuenta de:

1. 1a evangelizacién y la reconciliacién del mundo con Dios,

en la dinamica de la creacién y crecimiento de la nueva
persona.

2. la creacién de una nueva sociedad (tierra nueva) en la
dindmica del avance del reino de Dios en la historia. ..

La iglesia cristiana ha experimentado dos tradiciones
teoldgica dignas de comsideracién: Una  tradicidn
sistematizante (Tomas de Aquino, Calvino, Barth) y
un ftradicién experimentada, no-sistematica (Miintzer,
Kierkegaard, Unamuno, etc.). Uno tiene que preguntarse,
“¢Cudles son las ventajas y los riesgos de la sistematizacién

82 Septilveda, “Reflections”, p. 1
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y, cudles son las ventajas y los riesgos de una teologia de la
experiencia, sin divorciar ambas?”.%

Campos describe, la experiencia pentecosta! pri’xtfréfro, como “un
modo de ser, de hacer y de vivir de toda la comumdzjld 5 Son las form_as
de comprension las que se mueven, desde la experiencia al testimonio,
a la docirina y a la teologia, y regresan r‘mevai:nente en un ir y venir
dindmico que es mas implicito que explicito, mas oral que ’escrlto, mas
afectivamente racional que principalmente _1:ac10nal,. mads narrativo
que estrictamente proposicional. La ir}tegljac10n afectiva que abalrca}fx
los afectos pentecostales es la experiencia central de una teologia
distintiva que en menos de un siglo ha impactado cada continente y
cada denominacion cristiana.

Quizas esta es la falla de muchos acer_c?mientos I:eforma(_if)s
(especialmente luteranos), para apreciar la salvacion como Ia mtegrac(lion
afectiva (“la fe que obra en amor”), lo que les dificulta en’fen er
teoldgicamente a los pentecostales, los‘wesleyanos, los afroamerlcgos
y a aquellas multitudes de iglesias nacionales c.:lel Sur del an.d’o.c1 ?y,
por supuesto, excepciones notables a esto.”® Sin a’embargo, toma_r;l o éas
en conjunto, las principales criticas contemporaneas han VEE];: o de
fundamentalistas dispensacionalistas como John M.::u_:Arthur, y las
criticas més informadas y variadas pettenecen a criticos t.ales como
James Dunn y Dale Frederick Bruner.® Au_nqug ’el proposito dfe esta
investigacién no consiste en ofrecer una refz_ltacmn directa, si blen1 se
agregua y construye sobre aquello ya ofrecido por los Pentecosta ;si
se espera que este acercamiento clarifique algunas de las razones de
malentendido y ayude a sobrepasar a otros.

La espiritualidad como teologia primaria forma ’el punto_de vista
tedrico para un analisis del pentecostalismo que hara rec01.1'oc1ble a los
pentecostales y producird una base para la revision y el didlogo. Pero,

83 B.L. Campos, i » (irad. J. Beaty and SJ. Land,
. 03, “From Experience to Pentecostal Theology ' (trad. J. ) ;
3icumBléntia$gsentado en el %ncuentm Pentecostal Latinoamericano, Buenos Aires, Argentina,
1989), pp. L, 4, 5 e ] .o
“ erience”, p. 1. ) o
gg cSayn:E: i:.x;li-:g:r; e){pmovimien]io carismatico en las iglesias "principales [mamluilje] ;ggi;?ae
Tuwientieth Century Pentecostal Explosion {(Altumante Springs, FL: Stang, 1989), esp. IEI"I s—' "
Ver también la excelente teologia carismdtica luterana de Christenson (ed.), Welcome Holy Spiri
(Minm is: Augsburg, 1988). ) o
86 T ISIaapcDAl;s&u;tg]i, Th% Charismatics: A Doctrinal Perspectiva (Grand Rapids: Zondervan, 1978) y
king i Chicago: Moody Press, 1988). o _ _
ggeg:rﬁ; ED%%;ﬂgg; of fhegHoly Spirg.‘, 1.D.G. Dunn, Jesus and the Spirit (Pi}lla_ltc_letl_phla: t‘;\ﬁsﬂhg;;s{:;
C it entecostales en H.M. Brvin, Conversm?’l— nitigtion an aptis
:::Et;zlgfi?;)sg::; l(i’se;?n?cgf S]v?j&:pHendrickson, 1984); idem, Spirit Baptism: éA E::bltcalﬂ‘fn;eitggsz?;
' i ; Spirit Baptism: (3
, Massachusetts: Hendrickson, 1987); y H.D. Hunter, pir
%i:r:;flt%e (L:;haam, MD: University Press of America, 1983); y R. Williams, Reneweal Theology (3
vols.; Grand Rapids: Zondervan, 1993}.
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antes que continuemos con el andlisis, son necesarias dos observaciones

de valor sustancial para el desarrollo de la tesis. Una se relaciona con la
limitacién y la otra con el contexto total.

2011’genes y continuidad,

Esta investigacién aceptard como limitacion histdrica, coincidiendo
con Walter Hollenweger, los primeros diez afios del siglo XX como
el corazén y no la infancia de la espiritualidad pentecostal.® El Dr.
Hollenweger, uno de los académicos mas reconocidos en los estudios
sobre la variedad y la dindmica de este movimiento, considera “Ia
espiritualidad pentecostal temprana como la norma con la cual se tiene
que medir su historia subsecuente” &

Las corrientes de Pietismo, Puritanismo, Wesleyanismo, del
cristianismo Afroamericano y del Avivamento de Santidad del siglo
XIX, constituyen una confluencia que se ha convertido actaalmente en
un mar de creyentes pentecostales.” Consecuentemente, aunque existe
un arsenal increiblemente diverso de denominaciones pentecostales
a inicios del siglo XXI, contintia vigente una espiritualidad original
0 esencial que ha dejado su marca en todas ellas ¥y que permanece
para ser revisada, si el movimiento ha de tener coherencia teologica
¥y continuidad. Este foco histérico captura lo que, probablemente, son
las dos espiritualidades mas importantes que formaron los elementos
originantes del pentecostalismo: los wesleyanos y los afroamericanos.®!

La espiritualidad wesleyana incorporé la tradicion especificamente

catdlica dela transformacién que incluy6 figurasoccidentales y orientales.

Wesley tradujo y abrevié muchas de estas fuentes en una biblioteca .

cristiana que €l produjo para la edificacidén de sus lideres laicos.® Kl
ensefi6 acerca de una segunda crisis de experiencia, precedida y seguida
por un desarrollo, comenzando en un nuevo nacimiento y mantenida
solamente con el habitar en Cristo momento-a-momento.

88 W.I. Hollenweger, “Pentecostals and the Charismatic Movement”, en Jones, Wainwright y
Yarnold (eds.), El estudio de la espiritualidad, pp- 549-53,

89 Hollenweger, ‘Pentecostals and the Charismatic Movement, p. 551.

90 Para una perspectiva histérica mas amplia, consultar S.M. Burgess, The Spirit and the Church:
Antiquity (Peabody, MA: Hendrickson, 1984); R A.N. Kydd, Charismatics Gifts in the Early Church:
An Exploration into the Gifts of the Spirit during the First Three Centurias of the Christian Church
(Peabody. MA: Hendrickson, 1984); SM. Burgués, “The doctrine of the Holy Spirit: The Ancient
Fathers”, DPCM, pp. 417-32; “The doctrine of the Holy Spirit: The Medieval Churches”, DPCM,
pp- 432-44.

91 Hollenweger, “Twenty Years’ Rseaarch”, p. 4.

92 Hollenweger, ““Twenty Years' Research”, p. 4
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: los Hderes del movimiento de santidad del siglo
XD](Dgzlr)r?: Sl,?if-lenz;]r,e;fgody, Hannah Whital! Smith, Asa Mahan y Plzosbe
Palmer —tanto de transfondo Weslt.a_j'rgno como Reform;:dc;—_ es; ae na;
de acuerdo que habia una santificacion subsementt?,’ unduu .wizza e
Espiritu Santo o una “vida superior” que es una posesion adquiri

Calvario para cada creyente.

Generalmente se reconoce gue el avivamiento p:.en’t_ecostgl mlc::ﬁag1 :g
construye sobre el fundamen’lco wesleyan? v citi ;1;:111;1:1{2(;11 Seﬁsf?; idag
angelio quintuple o “evangelio c le ,
{;leftizfailczlcfgn, gl bagtismopdel Espiritu, la s.anic'lad dn.m_'la, v el ref%"r;z:g
premilenial de Jests. Todas éstas eran experiencias E:Ieﬁm_cti)zjls qute1 ian
de la redencion. En otras palabras, el crlstlanol p‘qdrla recibir poi si fele
bendicién completa y los beneficios, una bendicion delcmco _cog e edirf
si confiando en Cristo buscaba a_l’Sen_or, y pagaba e Pric’?m :npl g
buscar y Hamar. La siguiente cancion, citadaen La Fe Apostoli ,

ilustra ese deseo:

Bautizado con el Espiritu Santo
{Por F.E. Hill}

Si deseas ser lleno de alegria y libertad,
Para ser fuerte en Dios y su gloria ver,
Obedece entonces su palabra y ti seras, Bautizado con el
Espiritu Santo.

Coro
#Seran bautizados”, dijo Jesus,
Bautizado con el Espiritu Santo.
Esperen con voluntad firme,

Bautizado con el Espiritu Santo

5i, seré bautizado con su poder,
Bautizado con el Espiritu Santo. y

Yo veo el don que el Padre me prometio,

Bautizado con el Espiritu Santo

Consagrate a E".’l ahora por completo,
Déjalo hacer a El mientras El te llz’ima,
Si esperas en fe, el poder caerd,
Bautizado con el Espiritu Santo.

Es el don de Dios para el santi’ficado, )
El nos confortard, no conducira y serd nuestro guia,
Y morara en nosotros, viniendo a habitar
Bautizado con el Espiritu Santo.
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Alegre rinde tu voluntad a los pies del Salvador,
Deja tus dudas sobre El y sé completo,
Detente alli en paz y dulce comunion,

Bautizado con e} Espiritu Santo.

Puedes ahora cantar alabanzas a Dios, y en breve tiempo,
Hablaras en lenguas y profetizards,
¥n el poder de Dios testificaras,
Bautizado con el Espiritu Santo.®

De no haber habido un movimiento wesleyano en siglo XVIH y un
movimiento de santidad en el siglo XIX, no habria habido un movimiento
Pentecostal en el siglo XX, ya que el pentecostalismo no se puede explicar
sin esa herencia teologica. Incluso, los investigadores de las raices “no-
We_sleyanas” del pentecostalismo, reconocen su linaje Wesleyano. Como
Edith L. Blumhofer, cuya disertacién doctoral tratd sobre los antecedentes
no-wesleyanos del pentecostalismo ha sefialado: “hasta 1910, la mayoria
de Ios_ pentecostales aceptaron indiscutiblemente la insistencia que una
expenenc_:ia .de perfeccién cristiana precedia al bautismo del Espiritu”*
Los movimientos no-wesleyanos de Oberlin y Keswick del siglo XIX
fueron wesleyanizados y arminianizados. William Menzies el historiador
de las As'an_lbleas de Dios, quien ha estudiado las raices no-wesleyanas
del movimiento ha puntualizado que el wesleyanismo a través del
movimiento de santidad fue la cuna del pentecostalismo.”

La 1ch3rtancia de los origenes del movimiento wesleyano para la
comprension y la revisién de la espiritualidad pentecostal no pueden
ser exageradas. Esto ha sido discutido detalladamente, tanto por los
h'lStOl‘lFilC-iOI'ES Vinson Synan® y Melvin Dieter,”” como por el historiador
sistematico Donald Dayton.” Donald Wheelock en su disertacion
doctoral de 1983, sobre El bautismo en el Espiritu en el pensamiento
pentecostal americano, concluye que:

Los pentecostales Wesleyanos y no-Wesleyanos estan de
acuerdc’) _de que la santidad personal precede al bautismo
del Espiritu. Para los primeros es la experiencia definitiva de

93 AF 1.4 (1906), p. 2.

94 E. Blumhofer, “Purity and Preparation”, en S,M. B f
: , T , M. Bur; . ; i
;—gsf‘ovﬂ_{\;f If:f::fectromsm (Peabody, MA; Hendrickson, 198%;25; f’.’.e?% ) Reaching Beyond: Chapters in the
‘M. Menzies, “The Non-Wesleyan Origins of t’he Per;te. - g
Aspects of Pntecostal-Chavismatics Origins] (Plinield, NI Logsmﬁg%gy;%?ﬂ en V- Synan fec.)
1971): ynan, The Holiress-Pentecostal Movement in the United Status) (Grand Rapids: Eerdmans,
97 Dieter, "The Holiness Revival”; y “The Develo of Ni
{ 5y T pment of Nineteenth Cen Holiness Thy "
gesleyan 'I?a:lzolagmal Iﬂumfll_ 20.1 (Spring, 1985), pp. 61-77; y The Wesleyantll-llrglineoss aisg Per??elgc;gs{ai
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crisis en la cual la “raiz” del pecado se quita, mientras que
para los tiltimos es una cuestion de consagracion victoriosa
que es mantenida y profundizada con la ayuda del Espiritu
Santo.”

Wheelock indica, ademéas, que casi todos los pentecostales
norteamericanos establecen las siguientes condiciones pata el bautismo
del Espiritu: Obediencia a Dios visibilizada en la separacion de todo
pecado conocido, un pedido por la oracion y la unidad con otros, un
culto lleno de adoracion y una fe llena de expectacion.

Melvin Dieter, tomando en cuenta el conflicto intenso que existio
entre las iglesias de santidad y los pentecostales, observa que se trato
de un conflicto de familia entre hermanos, sino entre hermanos gemelos
idénticos. Concluye queinclusola denominacion pentecostal mas grande
v mas “bautista”, las Asambleas de Dios, tiene una dindmica espiritual
que es:

...derivada cas{ en los mismos términos, o aun més
fuertemente, tanto de los campamentos de perfeccionismo
como de cualquier categorfa Reformada clasica. Alos odres
teoldgicos y experienciales de la baja-iglesia Anglicana de
Keswick y otros movimientos a través de quienes el mensaje
de la vida superior regresé a su hogar Norteamericano... les
ha sido dificil contener ¢l vino de la santidad. Para utilizar
otra metafora, los genes dominantes de la pneumatologia
vigorosamente Cristocéntrica que residian en nuestro padre
comun, el avivamiento de Santidad, han dejado en toda la
progenie una impresién tan unificada de la espiritualidad
y de la experiencia que cada uno de nosotros seremos los
perdedores si no lo podemos reconocer... ja dltima carga
de Warfield y sus amigos contra el movimiento [la Nueva
Escuela de avivamiento de Finney, Mahan, et al.] fue que
realmente eran “Metodistas”. La conexién de santidad es
importante para los pentecostales, porque lleva con ella las
preocupaciones del siglo XIX porla aboliciéndelaesclavitad,
la prohibicién, los derechos de las mujeres, y la reforma de
la sociedad segn los estdndares justos de Dios. Cuando el
pentecostalismo y las iglesias de santidad fueron afectados
por las consecuencias de la guerra civil, de la reconstruccion,
del nuevo alto criticismo de la Biblia, del evangelio social
“liberal” v del “aburguesamiento” del Metodismo, fueron
forzados a elegir entre el fundamentalismo y el modernismo.
Eligiendo el fundamentalismo, la agenda Wesleyana para la
rextension de la santidad escritural a través de la tierra” fue

99 Wheelock, Spirit Bautism, p. 210.
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reducida alas misiones de rescate, a las iglesias con bodegas,
€ON COCINAS para preparar sopa y otras clases de actividades
personas-a-persona. Un resultado de esta pritnera alianza
fuela presencia de los dos movimientos en la fundacién de
la Asociacion Nacional de Evangelicos en los afios 40, a pesar
del hecho de que Ia palabra “evangélico” en Norteamérica
excluye o redefine generalmente el paradigma pentecostal
de la santidad en favor del paradigma maés presbiteriano-
fundamentalista. Esto infrodujo a los movimientos
‘—Wesleygno y de Santidad- en discusiones sobre la
inerrancia y los alejo de repensar y de practicar su herencia
fundamentalmente transformacionista. 1™

Todas estas preocupaciones, caracteristicamente wesleyanas, se
pueden.notar en las palabras de Frank Bartleman quien fue un testigo
presencial y un participante en el avivamiento de 1907 de Azusa Street:

Necesitamos liberacion de la distension y de la confusién,
una consagracion maés profunda y morir a nosotros
mismos...El fuego de Dios cae sobre el sacrificio, como en el
caso de Elias. Cuanto mayor es el sacrificio, Ia consagracion,
mayor es €l fuego. Pero Ananias y Safira estdn en el actual
trabajo misionero. Estin asaltando a los Pedros muerios
con su dinero e influencia. El hombre que esta pagando el
precio completo en la consagracion tiene poca voz en las
reuniones... Predique no para favorecer a un “partido” sino
para levantar el estindar... Dios reunié a muchos santos en
“Azusa” en el principio. Fueron sometidos y purificados con
meses de oracidn, y afios de experiencia con Dios. Vivimos
en una edad agradablemente ligera... Rechazan los fuegos
de li} purificacidn, y la santidad del corazén. Tenemos una
atmosfera de confusion. Entonces: hay demasiada trabajo
“profesional”, de buscadores de objetos en las vias del tren,

como en los consultorios de falsos médicos. Esto producé
un Pentecostés “falso”, con las “lenguas falsas”. Los “cantos
en el Espiritu” también son imitados. Los hombres pueden
aprender a hacer cosas sin el Espiritu, y sugieren a otros
que los imiten. Incluso hetnos oido €l llamado de los lideres
para cualquier demostracién que ellos querfan conseguir
de la gente. ;Qué diria Pedro a estas demostraciones?...

Anunciamos “milagros”, a predicadores maravillosos, etc.,
y tenemos muchedumbres siguiendo carteles de “sefiales”
para la préxima gran reunion. ;Pero estdn “siguiendo
sefiales”? Los hombres aman lo espectacular. Lo que no
entendemos es lo “maravilloso” @

100 Dieter, The Wesleyan-Holiness and Pentecostal Moo
ements, pp. 2-4.
101 F. Bartleman, Azusa Street (South Plainfield, NJ: Bridge 'l’lflgljshing, 1980), pp. 164, 166,
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Dieter y Bartleman, cada uno a su propia manera, demuestran por
qué es vital considerar las raices Wesleyanas. Pero estd también la otra
corriente, la espiritualidad negra, porque esta espiritualidad fue la
mediadora inmediata de Azusa Street en la persona de William Seymour.
Unade las denominaciones pentecostales norteamericanas mas grandes,
la Iglesia de Dios en Cristo, es predominantemente afroamericana. Fue
fundada por C.H. Mason, cuyo nombre se le dio al primer seminario
pentecostal en el mundo ubicado en Atlanta, Georgia, Estados Unidos.
Esta espiritualidad negra fue registrada por escritores de himnos y
evangelistas. Hollenweger sostiene que la razon del crecimiento del
pentecostalismo descansa en sus raices Afroamericanas, la misma que
resume enumerando las caracteristicas de la espiritualidad negra:

e QOralidad de la liturgia;

o Narratividad en la teologia v en el testimonio;

e Maxima participacién en todos los niveles de reflexion,
oracién y toma de decisiones. Y, por lo tanto, se trata de una
forma de comunidad reconciliadora;

» Inclusiones de suefios y visiones en la adoracién personal
y publica. Funcionan como una suerte de icono para el
individuo y para la comunidad;

o Una comprensién de la relacion cuerpo-mente que es
informada por las experiencias de correspondencia entre el
cuerpo y la mente. La forma mis llamativa de esta percepcion
es el ministerio de sanidad por la oracion.'”

Entonces, fue la confluencia de las espiritualidades afroamericanas
y wesleyanas la que dio lugar a este movimiento de participacion en
el Espiritu, conocido como pentecostalismo. Un aspecto bastante
significativo de laherenciawesleyanay del movimiento de santidad fueel
ministerio de mujeres.™ Ya en el siglo XIX, el lenguaje de la santificacion
como ¢l bautismo del Espiritu, habfa demostrado su inclusividad al
permitir que las mujeres actuaran como profetas. Los hijos y las hijas
debian profetizar. Las mujeres testificaban, predicaban, fundaban
iglesias y lo hacian en el poder del Espiritu.’® Un poco mas adelante
frataremos mas sobre este tema. Pero, nuevamente, se tiene que senalar
que no se puede exagerar la importancia de las raices wesleyanas.

102 Hollenweger, “Twenty Years' Research”. Ver también L. Loveit, “Black Origins of
Pentecostalism”, en Aspects of Pentecostal-Charismatic Origins (Plainfield, NJ: Logos, 1975), pp.
145.58. Ver también WJ. Hollenweger, “The Black Pentecostal Concept: Interpretations and
Variations”, Concept 30 (1970% y 5.5. Dupzee (&d.), Biographical Dictionary of African-American,
Holiness-Pentecostals 1880-1990 (Washington, D.C.: Middle Atlantic Regional Press, 1989).

103 D.W. Dayton, Discovering an Evangelical Heritage (Peabody, MA: Hendrickson, 1976}.

104 R.M. Miss, “Role of Women”, DPCM, pp. 893-99.
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Una igualdad escatol6gica parecia florecer dondequiera que la visién
y _la realidad del reino de Dios fueron experimentadas con urgencia
r’m'sionera} y celo espiritual. La metafora principal para la iglesia de los
utimos dias fue la figura de la novia prepardndose para el novio. Esta
feminizacién de la iglesia mediante el Espiritu Santo era otra afrenta
a .la sociedad y una advertencia a la iglesia en general respecto a que
Dios estaba haciendo una cosa nueva. Si la iglesia iba a dar testimonio
a todas las naciones antes de la pronta venida del Sefior, parecia que
la estrategia del Espiritu era alistar a cada uno —varones y mujeres— en
el ejercito de Dios. Nuevamente, una reflexién que discernia sobre la
realidad viva del derramamiento del Espiritu sobre los hijos y las hijas
conc!ujo a los pentecostales a la conviccién de que lo que se decia er’l
ESCI‘ltI:IIaS sobre “el silencio” de las mujeres tenfa que ser reinterpretado.
Esa reinterpretacién ya habia comenzado en el movimiento de Santidad,

con el -libro La promesa del Padre de Phoebe Palmer.! Pero recibid un
nuevo impulso en la nueva reslidad Pentecostal.

3Escatologiu v coherencia.

FPara los pentecostales el Espiritu Santo es el agente del reino del Dios.
Cr1_sto es el Rey o Regente. Y el Espiritu Santo es la presencia reinante
activa. Es el Espiritu que hace conocido a Cristo y al Padre. Es en el
Espn:ltu que los creyentes son presentados al Padre a través de Cristo.
El reino del Dios estd ya presente, pero todavia no se ha consumado.
}} diferencia del dispensacionalismo fundamentalista que traza una
linea bien definida entre la Edad del reino y la Edad de la Iglesia, los
pentecostales testifican sobre la itrupcién del reino de Dios v se gc;zan
en ese hecho. Lo que explica por qué, para ellos, los llamados dones-
sgnales de la edad apostdlica no han desaparecido. Agustin y los
dispensacionalistas subsecuentes estaban equivocados. Con Wesley,
los pentecostales afirmaron que si los dones habfan sido quitados c;
no fueron evidenciados, fue debido no a una dispensacién divina que
los enmarcaba, sino a la caida de la iglesia bajo Constantino y a que el
amor de muchos se habia enfriado. Los pentecostales no tendrfan Hngin
problema con la aseveracién de Barth, respecto a que Dios concederia de
Nuevo sus se}iales y maravillas, dondequiera que el Espiritu es lorado y
deseado.j“f’ Asi que cuando los pentecostales hablaron de restauracién, no
se referian primariamente a una restauracién de tal o cual caracteris’tica

externa .de la iglesia primitiva, sino a la restauracion del poder y la
expectativa apostdlica.

105 P. Palmer, The Promise of the Father (Boston, :
106 Barth, Evangelical Tﬁealofy, p. 58. (Boston. MA: H.: Degen, 1659).
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De hecho, la presencia trascendente de Dios entre la gente en un
fluir considerado “como la restauracién de Pentecostés”, es lo que le da
coherencia al testimonio, a las practicas y a los afectos Pentecostales.
La restauracién de las Lluvias Tardias del poder Pentecostal era para
la evangelizacién de los tiltimos dias. Su mision fue advertir a la iglesia
para arrepentimiento, consagracion, vestirse de las vestiduras blancas, y
llenar de aceite su ldmpara antes de la aparicién del Novio. El evangelio
eterno, el evangelio del reino, tenia que ser anunciado por los testigos
cuyas bocas habian probado los poderes de la edad venidera y cuyos
ojos habfan visto las evidencias de ese poder obrando entre ellos.

Era urgente que los hombres y las mujeres fueran llamados, de la
oscuridad a la luz, porque ya amanecia la Edad del Reino. Los creyentes
eran enteramente santificados. Con Wesley podrian concordar que la
fe en Jesucristo los calificaba para el cielo y que la entera santificacion
les dio el cupo para el cielo.’?” Si los creyentes guardaban iniquidad en
sus corazones, no estarfan listos para el Rapto; y pasarian por la Gran
Tribulacién. Ademds, esas resistencias y estancamientos en sus vidas,
obstaculizarian su receptividad al Espiritu Santo y serfan pobres testigos
del Sefior. La ley del amor requeria que los creyentes laven sus ropas y las
blanqueen en la sangre del Cordero. La negacion obstinada a hacerlo,
podria llevar a que sus nombres fueran borrados del libro de la vida del

Cordero.

El bautismo en el Espiritu Santo era derramado sobre la vida
santificada. El mismo Espiritu que resucitaria a los muertos y raptaria
a la Novia llenarfa a cada buscador hambriento y obediente. Esta
llenura, parecia ser otro paso hacia la realizacién de la esperanza de la
resurreccion, en el que mds poder era concedido y la persona era sellada

y dejada “lista para el rapto”.

Las sanidades era una anticipacién de la sanidad final de todas las
cosas. Lo material se relacionaba con lo espiritual y viceversa. La sanidad
anticipé la restauracion milenial de todas las cosas: el cielo viene a Ia
tierra y no hay mas enfermedad ni dolor. Este deseo por la sanidad
universal se expresa en las palabras de la cancién popular cristiana El
regreso de nuestro Sefior a la Tierra (basada en Hch. 2:9-11):

Estoy esperando por la llegada de ese dia
de alegria milenial,
Cuando nuestro bendito Sefior vendra y tomara a
su Novia que lo espera.

107 J.Wesley, “On the Wedding garment”, en A.C. Qutler (ed.), The Works of John Wesley: Sermons
IV (Nashvilie: Abingdon Press, 1987), pp. 139-48.
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;Oh! mi corazén se llena de éxiasis
cuando trabajo, espero y 010,
Por nuestro Sefior que esta volviendo a la tierra otra vez.

Jestis que vuelve serd la respuesta al triste grito de la terra,
El conocimiento del Sefior llenar4 la tierra, cielo y mar;
Dios quitara toda enfermedad y las lagrimas de las
victimas se secaran,

Cuando nuestro Salvador vuelva a la terra otra vez.

Si, los liberados del Sefior vendran a Sién con alegria,
Y en toda su montafia santa nada lastimara o destruira;
La paz perfecta reinara en cada corazon,

y amor sin aleacién
Después que Jesiis vuelva a la tierra otra vez

Entonces el pecado y €l doloy, el dolor y la muerte de este
oscuro mundo cesaran,
En un reinado de mil afios de paz, glorioso con Jestts;
Toda la tierra estd gimiendo, gritando por ese
dia de dulce liberacion,
Para que nuestro Jests vuelva a la tierra otra vez.

Coro
jOh! nuestro Sefior esta volviendo a la tierra otra vez,
Si, nuestro Serior estd volviendo a la tierra otra vez;
Satan serd atado mil afios, no tendremos tentador entonces,
Después que Jestis vuelva a la tierra otra vez.'®

La novia estaba siendo preparada. Ya los corazones fueron llenados
de éxtasis mientras trabajaban, esperaban y oraban. Los santos gimieron
con el Espiritu y con toda la tierra por el “dia de la dulce liberacion”.
Muchas enfermedades eran curadas, los pecados perdonados, secadas
las lagrimas de los dolientes. La paz nace en corazones rendidos, llenos
de amor, sin corrupcion. La fe, la visién del mundo, la experiencia y las
practicas pentecostales eran profundamente escatoldgicas. Vivieron
dentro de la tensién del ya y todavia no de la consumacion del reino. Si el

Espiritu Santo era el corazén de esa tensién. El también era el puente o
el enlace entre las edades.

' Asi como fue verdad para John Wesley, muchos pentecostales
viajaron en el Espiritu adelante o atrds en el tiempo. Atras al Sinai, al
Calvario, a Pentecostés. Adelante al Armageddn, al Juicio del Gran Trono
Blanco, a la Fiesta de Bodas del Cordero. El tiempo y el espacio fueron

108 Church Hymnal (Cleveland, TN: Tennessee Mustic and Printing Co., 1951), p.327.
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fusionados y trascendidos en el Espiritu, y en el corazén del testimonio, la
expectacién y adoracion, estaba Jestss el Salvador, Santificador, Sanador,
Bautizador con el Espiritu y Rey que viene. Dios el Padre recibid a todos
Jos prodigos a través de Jesis. Y entonces los envid en el nombre de
Jests v en el poder del Tspiritu prometido a predicar el evangelio de
Cristo a todas las naciones... y entonces serd el fin. Tener en cuenta este
contexto escatolégico ayuda a hacer mas entendible la espiritualidad y
la hace mas comprensible y util para el analisis y la revision.

Una vision panordmica.

La tesis de esta investigacién sera desarrollada en dos capitulos
interrelacionados. Primero, tomando en cuenta las preocupaciones
teGricas, histdricas y personales del Capitulo 1, 1a mezcla distintiva de
creencias narrativas y practicas de adoracidn-testimonio se analiza en el
capitulo 2, como una muestra del ethos de la espiritualidad pentecostal.
Se discute que la tension caracteristica del ya y todavia no, de esta vision
escatolégica, es decisivamente importante para entender la forma y el
poder de esta espiritualidad.

El corazén o el centro que integra la espiritualidad pentecostal,
est4 localizada en los afectos. El Capitulo 3 intenta demostrar codmo
tres afectos esenciales —la gratitud como alabanza-accién de gracias, la
compasién como amor-deseo y el coraje como confianza-esperanza-
son los ingredientes de la comprension y experiencia pentecostal de
la salvacion, adoracion, testimonio y, lo mds importante, la oracion.
Estos afectos operan bajo una cierta gramdtica y existen en un modo
reciprocamente condicionante con las creencias y las précticas. Ellos
pueden ser legitimamente llamados afectos apocaliptices debido a que
son constituidos por una realidad escatolégica y una vision distintiva
pentecostal.

Luego de analizar las creencias, las practicas y los afectos centrales,
el capitulo 4 ofrece una revisién de la espiritualidad pentecostal que
esta en continuidad con la espiritualidad original de este movimiento.
Se observan ciertas tensiones internas y criticas externas, las mismas
que se responden brevemente, a la luz de la discusién de los capitulos
precedentes. Estas tensiones y criticas también sirven como parte de la
motivacién paralarevision. La construccién ofrecidabuscaestableceruna
visidn de la vida, historia, iglesia y misidn cristianas enuna espiritualidad
explicitamente Trinitaria que es histdricamente consistente, esta en
armonia con las raices del movimiento, es internamente sanadora de
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algunas de las divisiones principales, ecuménicamente receptiva, y
profundamente misionera.

Asi, Ia'estructura de esta investigacion se mueve, desde una
formulacién distintiva de la espiritualidad y de la tarea teologica que
acabo de articular, hacia un andlisis de las creencias y de las practicas
constitutivas en Capitulo 2, asi como hacia la integracion de las creencias
y las practicas en los afectos en el Capitulo 3. Y, finalmente, a una revisién
de 14 espitifualidad en el capitulo 4 utilizando una hermenéutica
Trinitaria.- — :

59

”

CAPITULO 2

LA ESPIRITUALIDAD PENTECOSTAL COMO
VISION APOCALPTICA; UN ANALISIS DE LA
NARRATIVA Y DE LA PRAXIS.

Los primeros pentecostales entendieron el derramamiento del
Espiritu en el primer siglo en Pentecostés, asi como el inicio del
movimiento pentecostal del siglo XX, como el cumplimiento de las
promesas divinas, particularmente la profecia de Joel respecto a los
Gltimos dias.”? En estos casos el cumplimiento contenia, al mismo tiempo,
un desbordamiento de la promesa que todavia tenia que cumplirse. Y
en las dos ocasiones, la interpretacién del evento, fue la proclamacion
del evangelio que era a la vez sobre Jestis y sobre el fin. La razén de la
existencia del pentecostalismo era cumplir con el mandato misionero
universal para los ultimos dias, por parte de aquellos que como Cristo,
testificaban en el poder del Espiritu Santo. El reino de Dios estaba
obrando entre el pueblo de Dios y la evidencia fue la misma en el siglo
XX que en el siglo L. Las maravillas y los dones del Espiritu Santo en el
ministerio de Jests estaban siendo repetidas.’'® Pero éstas no fueron las
tinicas sefiales observadas por los primeros pentecostales. Los siguientes
testimonios y las canciones de los primeros pentecostales indican tanto
los signos de los tiempos como la respuesta apropiada:

No hay duda de que la venida del Sefior esta acerca. Muchas
sefiales se estan viendo en perfecto acuerdo con la profecia
de las Escrituras, pero dos sefiales son de hecho las que
prevalecen ahora, y pueden ser notadas por cualquier

109 1. 2.28-32. Ver R. Stronstad, The Charismatic Theelogy of 5t Luke. (Peabody, MA: Hendrickson,
1984).
110 Mt 11.4-6; Le. 11.20.



