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El lingiiista alemin H. Weinrich, en el conocido articulo de
la revista Concilium en el que preconizaba una «teologfa narrativa»,
llegaba a caracterizar nuestra cultura como aquella en la que habia
desaparecido el papel del narrador!. De eso hace ya veinte afios y,
aunque resulta dificil entrar en discusién con una tesis tan genérica,
esta afirmacién deberia contrastarse, al menos, con la revitalizacién
que ha conocido en los Gltimos afios el concepto de narracién —y
de lo narrativo— en el 4mbito de las ciencias humanas.

Probablemente en la base de esta revalorizacién del hecho na-
rrativo estén las investigaciones en Lingiiistica y en Teoria de la Lite-
ratura del Gltimo medio siglo que han sido capaces de ofrecer unas
taxonomias objetivas y eficaces de los elementos constituyentes de la
narracidn, en sustitucion de viejos modelos en los que este conoci-
miento estaba en estrecha dependencia de la intuicién del critico

1. H. WEINRICH, Teologia narrativa, en «Concilium» 85 (1973) 210-221. La idea
de la desaparicién del narrador en la cultura moderna es un tépico que introdujo
Woalter Benjamin en un articulo Der Erzihler de 1936. La version espafiola puede
leerse en: W. BENJAMIN, E! narrador, en «Revista de Occidente» 43 (1973) 301-333.

2. La bibliografia es casi inabarcable. Puede encontrarse un buen elenco en J.
N. ALETTI, El arte de contar a Jesucristo. Lectura narrativa del Evangelio de Lucas,
Salamanca 1992, p. 221-227.
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En esta nueva teoria poética, con la constitucién de los paradigmas
—de personajes, de acciones, de estados, de modalidades, etc—, la na-
rracién acaba por ser un medio de conocimiento manejable. No re-
sulta extrafio que, para muchos tedricos, la narracién se haya con-
vertido en una categoria adecuada para describir aquellas ciencias
humanas en las que estan implicados de alguna forma el discurso y
la temporalidad: es narrativamente como se puede acceder a la com-
prension de si mismo, como se puede dar un valor ético a las accio-
nes en el marco de una vida narrada’, como puede entenderse la
Historia*, o incluso, como debe entenderse al final todo discurso
critico’.

En estas condiciones no resulta extraiia la aparicién de una «teo-
logia narrativa». El motivo es evidente: si todo cristiano es exhorta-
do a saber dar razén de su esperanza (cfr. 1 Pet 3, 15), esta tarea
cobra en el tedlogo un sesgo particular. El tedlogo estd invitado a
«buscar siempre un modo mas apropiado de comunicar la doctrina
a los hombres de su época» por lo que su investigacién debe profun-
dizar «en la verdad revelada sin perder el contacto con su tiempo,
a fin de facilitar a los hombres cultos en las diversas ramas del saber
un mas pleno conocimiento de la fe»t.

3. Cfr. A. MACINTYRE, Tras la virtud, Barcelona 1987, p. 253-271. Cfr. tam-
bién P. RICOEUR, Soi-méme comme un autre, Paris 1990.

4. También en este lugar la bibliografia es amplisima. Uno de los debates de la
historiografia en los dltimos afios ha girado precisamente en torno a la pertenencia
de la Historia al campo de la narracién. Un buen examen critico puede verse en
P. RICOEUR, Temps et récit I, Paris 1983, o mis sucintamente en . OLABARRI, En
torno al cavicter y al objeto de la ciencia histérica, en «Anuario Filoséfico» XVII,
1 (1984) 157-172; 1. OLABARRI, «New» New History: A Longue Durée Structure, en
«History and Theory» 34, 1 (1995) 1-29.

5. «No es sin embargo, bajo la forma de «teorias del significado» o «teorias del
juicio» como debemos pensar lo mas sugerente del discurso hermenéutico-critico
desde Aristoteles hasta nuestros dias. En el mejor de los casos, estos equivalentes
actos de razonamiento son narrativas. Vuelven a contar, de una manera mas o me-
nos abstracta, mis o menos consecutiva y sistemdtica, el momento de encuentro
entre la idea y la forma creada; un encuentro cuya fuente, cuyo primer paso hacia
la atencion es siempre intuitivo. Son, si queremos, narrativas de experiencia formal.
Cuentan relatos del pensamiento». Cfr. G. STEINER, Presencias reales. ;Hay algo en
lo que decimos?, Barcelona 1991, p. 109.

6. Los textos pertenecen a Gaudium et Spes n® 62. Para una exposicion del senti-
do de la teologfa en su objeto y en el marco de la cultura, cfr. J. L. ILLANES, Teo-
logia y facultades de teologia, Pamplona 1991, especialmente p. 17-129.
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1. Qué es la teologia narrativa

Esbozar una definicién precisa de la teologia narrativa no es
una tarea ficil, entre otras cosas porque esta definicion falta también
en las exposiciones de quienes la practican’. Resulta mas acertado
definir la teologia narrativa como una prictica. Bajo este punto de
vista se puede denominar asi al «ejercicio teoldgico que considera la
narracién como un modelo de comprensién o de argumentacién».
Por eso mismo no es de extrafiar que la teologia narrativa se haya
aplicado pricticamente a todos los ambitos de la Teologia?, aunque
parece claro que donde mas operativo se ha hecho el concepto ha
sido en los campos de la teologia biblica, la teologia moral y la teo-
logia fundamental®. Este caricter prictico puede explicar también
que los teblogos que han acogido esta forma de elucubracién no la
hayan tomado como un proyecto a desarrollar, sino que la han in-
sertado en su programa previo de comprension de la Revelacién ™.

De lo dicho puede deducirse la dificultad de acotar de alguna
manera esta disciplina. Con todo, parece claro que la teologia narra-
tiva si tiene un lugar central: aquél en el que confluyen el texto ins-

7. Cfr. D. GRIMES, Of Words the Speaker, of Deeds the Doer, en «Journal of Re-
ligion» 66, 1 (1986) 1-17.

8. Un status quaestionis (J. NAVONE, Narrative Theology and its Uses: A Survey,
en «The Irish Theological Quaterly» LII, 3 (1986) 212-230) recoge cinco campos a
los que se ha aplicado el modelo narrativo: teologia moral, teologia fundamental,
introduccién a la religién, educacién en religion cristiana, teologia biblica y teolo-
giz espiritual. Otros autores (D. GRIMES, Of Words the Speaker, of Deeds the Doer,
cit., p. 1) apuntan nuevos campos como la hagiografia, los estadios de desarrollo
moral, la psicobiografia, la historia del ethos de la comunidad, la narrativa biblica,
el mito y el ritual. La inclusién en la teologia pastoral parece obligada (J. CHO-
LLET, Predication et narration, en «Foi et Vie» LXXXV, 2-3 (1986) 36-49).

9. Cfr. E. T. OAKES, S. ]., Apologetics and the Pathos of Narrative Theology, en
«Journal of Religion» 72, 1 (1992) 37-59; cfr. también G. VERGAUWEN, Revelacidn
y narracidn, en C. IZQUIERDO y otros (dirs), Dios en la palabra y en la historia,
Pamplona 1993, p. 589-603.

10. En un reciente compendio (cfr. M. ELLINGSEN, The Integrity of Biblical Na-
rrative. Story in Theology and Proclamation, Minneapolis 1990, p. 54) se acudia a
un criterio geografico a la hora de clasificar a quienes practican la teologia narrati-
va. Asi se habla de P. Ricoeur, S. Crites, S. Hauerwas y R. Thiemann en América;
E. Jingel, J. B. Metz, H. Weinrich y E. Schillebeeckx en Europa; y en el tercer
mundo (sic) L. Boff. La teologia presente en estos autores justifica de manera sufi-
ciente cuanto se ha afirmado en el cuerpo del texto.
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pirado con la especulacién teoldgica. En este lugar es donde, sin
mencionar expresamente el nombre de «teologia narrativa», la colo-
ca el Documento de la Pontificia Comisién Biblica sobre «La inter-
pretacién de la Biblia en la Iglesia». Alli, en el apartado I B. 2., des-
pués de describir el andlisis narrativo, se apunta:

«A este género de estudio, tipicamente literario, se asocia la reflexién teold-
gica, que considera las consecuencias que comporta, para la adhesién a la fe,
la naturaleza del relato —y por tanto de testimonio— de la Sagrada Escri-
tura, y deduce de alli una hermenéutica prictica y pastoral. Se reacciona asi
contra la reduccién del texto inspirado a una serie de tesis teolégicas, fre-
cuentemente formuladas seglin categorias y lenguaje no escrituristicos. Se
pide a la exégesis narrativa rehabilitar, en contextos histdricos nuevos, los
modos de comunicacién y de significacion propios del relato biblico, a
fin de abrir mejor el camino a su eficacia para la salvacién. Se insiste so-
bre la necesidad de «narrar la salvacidn» (aspecto «informativo» del rela-
to), y de «narrar en vista de la salvacién» (aspecto «performativo»)».

Y, un poco mis adelante, en las conclusiones del mismo apar-
tado, se anotan los escollos que debe salvar este estudio:

«El andlisis narrativo debe cuidarse, por otra parte, de una posible ten-
dencia a excluir toda elaboracién doctrinal de los datos que contienen los
relatos de la Biblia. Se encontraria en tal caso en desacuerdo con la tradi-
cién biblica misma, que practica este género de elaboracién, y con la tra-
dici6én eclesial, que ha continuado por este camino. Conviene notar, fi-
nalmente, que no se puede considerar la eficacia existencial subjetiva de
la Palabra de Dios trasmitida narrativamente como un criterio suficiente
de la verdad de su comprensién».

Estos dos parrafos del Documento son muy ilustrativos de la
posicién epistemolégica sobre la que se sostiene la prictica de la teo-
logia narrativa. En primer lugar, debe observarse que a la teologia
narrativa no se le asigna un lugar propio distinto del que posee el
anlisis narrativo: en efecto, las fronteras entre la exégesis narrativa
y la teologia narrativa son tan permeables como las que hay entre
la exégesis, la teologia biblica y la teologia mas sistemdticall, o en-

11. Cfr. P. BENOIT, Exégése et théologie bibligue, en Exégése et théologie, Paris
1968, p. 1-13; J. N. ALETTL, L'approccio narrativo applicato alla Bibbia: Stato della
questione e proposte, en «Rivista Biblica» 39 (1991) 257-276.
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tre la exégesis y la hermenéutica. Pero, examinados con detenimien-
to, estos parrafos expresan de manera condensada los rasgos mis sig-
nificativos de la teologia narrativa: sus virtualidades y sus limites.
Recuerdan la existencia de una reflexidn teoldgica sostenida en una
argumentacion narrativa. Ademas hacen notar la adecuacién de la
argumentacién narrativa para el estudio de los relatos de la Sagrada
Escritura; por contra, advierten del peligro de intolerencia de esta
teologia si no admite otro lenguaje argumentativo que suponga una
elaboracién doctrinal. Finalmente, el Documento sefiala la perfor-
matividad —la invitacién a actuar— del lenguaje narrativo frente al
lenguaje constatativo propio de la teologia dogmatico-especulativa %
pero, enseguida, advierte que esta «eficacia existencial subjetiva de la
Palabra de Dios transmitida narrativamente» no es un criterio sufi-
ciente para la verdad biblica.

Estos tres rasgos de la teologia narrativa estaban ya incoados
en los dos articulos de H. Weinrich®® y J. B. Metz ! publicados en
1973 en la revista Concilium que, ademés de dar nombre a este mo-
delo especulativo, constituyeron también un manifiesto programéti-
co de lo que se pretendia con esta orientacién teoldgica. Un examen
del génesis y el desarrollo de estas tres cuestiones podrd poner més
en claro sus posibilidades y sus limites metodolégicos.

12. Obviamente deben entenderse «performativo» y «constatativo» en el sentido
que da a estas expresiones el filésofo del lenguaje J. L. Austin; por tanto, la perfor-
matividad no pertenece de por si al modelo narrativo, aunque parece evidente que
este modelo se adecua mis a ella que el dogmético-especulativo. Para una valora-
cién adecuada de las propuestas de la filosofia del lenguaje a la exposicién de los
contenidos de la Revelacién, cfr. J. LADRIERE, L articulation du sens II. Les langages
de la for, Paris 1984.

13. H. WEINRICH, Teologia narrativa, en «Concilium» 85 (1973) 210-221. Wein-
rich no es tedlogo sino lingiiista; son bastante conocidos sus estudios siempre en
vanguardia sobre la recepcién de los textos y especialmente sobre la narracién (cfr.,
a pesar del titulo de la traduccién espafiola, H. WEINRICH, Estructura y funcion de
los tiempos en el lenguaje, Madrid 1968). El tema de la teologfa narrativa lo retomé
mis tarde en H. WEINRICH, Al principio era la narracién, en M. A. GARRIDO GaA-
LLARDO (ed.), Critica semioldgica de textos literarsos hispdnicos, Madrid 1984, p.
89-100.

14. ]J. B. METZ, Breve apologia de la narracién, en «Concilium» 85 (1973)
222-237. Tanto este articulo como el concepto de teologia narrativa en el marco
de una teologia politica fueron reelaborados en un volumen posterior J. B. METZ,
La fe, en la historia y en la sociedad, Madrid 1979.

693



VICENTE BALAGUER

2. La argumentacion narrativa

En el punto de partida de las exposiciones de Weinrich y
Metz estd la propuesta de que la narracién no se debe oponer a la
argumentacién propia de la Teologia. Weinrich sefiala que somos
herederos de una cultura en la que la narracién se ha entendido de
manera alternativa a la argumentacién, pero muestra que esa misma
cultura ha incluido los modelos narrativos en su proceso de argu-
mentacién . De modo mais radical, Metz afirma su voluntad de
discutir dos malentendidos: primero, que la predicacién narra pero
que la teologia debe argumentar, segundo, que la narracién represen-
ta un estadio todavia ingenuo de argumentacion'¢. Es claro, pues,
que en los dos autores estd presente la conviccidon de que la narra-
cién tiene de por si un valor sustantivo en la argumentacién, aun-
que ninguno de ellos se detiene después a justificar tedricamente co-
mo se realiza tal operacién. Desde este punto de vista cabe pensar
con algin critico que la teologia narrativa responde mas a una «pro-
vocacién» que a un convencimiento profundo de que es posible ar-
gumentar de modo exclusivamente narrativoV. Con todo, en el ca-
so de Metz la justificacién estd en el punto de partida ya que, en
su orientacidon hacia una teologia politica fundamental, es légico que
otorgue el primado a la praxis®.

Sin embargo, la reflexién teérica sobre la narracién puede en-
contrar apoyos mas solidos en las tesis de algunos fildsofos analiti-
cos contemporaneos y en los desarrollos de la teoria literaria con-
temporanea. En la argumentacién de los filésofos analiticos de la
historia pueden encontrarse teorias sobre la narracién como un mo-
do no arbitrario de comprensién, como el modelo descriptivo privi-
legiado para determinar la accidn, o como el recurso principal para

15. Cfr. H. WEINRICH, Al principio era la narracidn, cit., p. 97-99.

16. Cfr. J. B. METZ, La fe, en la historia y en la sociedad, cit., p. 219ss.

17. Cfr. F. RIVA, L'esegest narrativa: dimensioni ermeneutiche, en «Rivista Bibli-
ca» XXXVII (1989) 130-131.

18. Y probablemente no distingue, en realidad, entre teoria y praxis; cfr. el pe-
netrante estudio de P. LAURITZEN, lts ‘Narrative’ Really a Panacea? The Use of Na-
rrative in the Work of Metz and Hauerwas, en «Journal of Religion» 67, 3 (1987)
322-339.

694



LA TEOLOGIA NARRATIVA

determinar la identidad. La narracién como modelo no arbitrario de
conocimiento ha sido expuesta, por ejemplo, por L. O. Mink. Segtin
Mink se dan, en un sentido amplio tres modos de comprensién !
el modo teorético (o hipotético-deductivo) que procede de lo univer-
sal a lo particular y con el que comprendemos las cosas concretas
a titulo de ejemplo; el modo categorial que explica la realidad por
medio de nociones generales y abstractas (categorias) extraidas de la
observacién de la realidad; y, finalmente, hay un tercer modo de
comprensién que denomina «modo configurante» y cuya categoria
central es la narracién. El modo configurante es aquél que compone
una serie de objetos en un complejo Gnico de relaciones. El nivel
mis alto de este tipo de comprensién es el conocimiento que tiene
Dios de las cosas (tota simul). El instrumento con el que se realiza
esa operacion de configuracion es la «trama narrativa» (el mythos
aristotélico). La trama es capaz de realizar, en orden a la compren-
sién, una «sintesis de lo heterogéneo», pues permite ensamblar en
una unidad inteligible elementos tan dispares como las acciones con
sus agentes, los fines, los medios, las iniciativas, las circunstancias no
queridas, etc?.

De esta somera descripcién del modelo narrativo de conoci-
miento se pueden ya deducir algunas consecuencias que se anotaban
mis arriba. En primer lugar, el modo configurante narrativo se pre-
senta como el més adecuado para describir la accién humana con los
componentes que la integran, su red conceptual?l. Ademais, la na-
rracién es la que, al final, acaba por darnos el «quien» de la accidn,
es decir, la que revela la identidad. En efecto, como recuerda H.
Arendt, cada vez que intentamos definir quién es el hombre nos ve-
mos enredados en una serie de descripciones que escamotean la res-
puesta porque nos dicen, en realidad, qué es el hombre. El hombre,

19. Cfr. L. O. MINK, History and Fiction as Modes of Comprebension, en Histo-
rical Understanding, Ithaca 1987, p. 42-60. Debe advertirse que, con el término
comprension, Mink indica el acto habitual de entender, no un conocimiento puabli-
co y compartido por todos.

20. Cfr. P. RICOEUR, De linterprétation, en Du texte al’action. Essais d’hermé-
neutique II, Paris 1986, p. 14.

21. Cfr. P. RICOEUR, Soi-méme comme un autre, cit., p. 71.
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sigue Arendt, se revela por sus acciones y por su discurso?, pero
ya que el discurso sobre la accién es narrativo, la Gltima palabra so-
bre la identidad humana, sobre la comprensién de si y de los demas
en relacién con uno mismo, tiene forma narrativa?.

A estos resultados de la reflexién filoséfica se les deben afiadir
los que provienen de la critica literaria. La moderna teoria narrativa
ha logrado ofrecer una serie de taxonomias eficaces en orden a la
codificacién de los elementos constitutivos de la narracién que han
hecho que ésta sea una categoria manejable en un discurso critico
como lo es el de la teologia. No es éste el momento ni el lugar para
detenerse en la exposicion de estos modelos analiticos, pero a la
luz de lo sefialado se puede entender mis ficilmente que la teologia
narrativa se presente como una propuesta especulativa coherente. En
definitiva, Dios se revela gestis verbisque, es decir por sus acciones
y mediante un discurso sobre su accién; la Revelacién es historia
—y por tanto, también narracion— de la salvacién.

De lo visto hasta aqui es forzoso sacar una conclusién impor-
tante: la narracién es el lugar privilegiado para la comprensién de
la accidn y, por tanto, de las acciones de Dios en la historia. Lo que
hay que preguntarse ahora es: ¢es esto suficiente para la teologia?
Hay que reconocer que los resultados de la reflexién sobre la narra-
cion son vigorosos cuando se trata de reconocerla como modelo de

22. «El discurso y la accién revelan esta dnica cualidad de ser distinto. Mediante
ellos, los hombres se diferencian en vez de ser meramente distintos; son los modos
en los que los seres humanos se presentan unos a otros, no como objetos distintos,
sino qua hombres». H. ARENDT, La condicion humana, cit., p. 200.

23, «El hecho de relatar una historia revela significado sin cometer el error de
definirlo, (...) crea consentimiento y reconciliacién con las cosas tal como son, (...)
incluso contiene la Gltima palabra que esperamos del dia del juicio»; H. ARENDT,
Hombres en tiempos de oscuridad, Barcelona 1992, p. 91. Un desarrollo méis amplio
de estas tesis puede verse en A. MACINTYRE, Tras la virtud, Barcelona 1987, p.
253-271.

24. Que, por otra parte, aunque dependen todos de las férmulas de la Poética
aristotélica, varian en su terminologia segiin las escuelas. Una exposicidn bastante
sistemitica puede encontrarse en A. GARRIDO, El texto narrativo, Madrid 1993, o
en S. CHATMANN, Historia y discurso. La estructura narrativa en la novela y en el
cine, Madrid, 1990. Un buen ejemplo de las posibilidades exegéticas y teoldgicas de
este andlisis puede ser la obra de Aletti citada en la nota 2. La mejor exposicién
critica tal vez sea la de P. RICOEUR, Temps et récit (3 vols), Paris 1983-1985.
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comprensién, pero son mis endebles a la hora de justificarla como
modelo argumentativo. Muchos de los autores que practican la teo-
logia narrativa?® insisten a menudo en el caricter no derivable de
la narracién. Pero, si no esta establecido adecuadamente el modelo
argumentativo, resulta que la narracién no puede ser contestada si
no es con otra narracion, y ¢qué hacemos, entonces, cuando hay
conflicto entre dos narraciones biblicas??¢ En una teologia cristia-
na, lo que no puede obviarse es el valor de verdad histérica —no
s6lo de «historia verdadera», sino de «verdad» histéricaZ?— que tie-
ne la Revelacién. Pero, como veremos mas adelante, ésta es una
cuestiéon que la teologia narrativa deja de lado.

3. La narracién y el lenguaje de la Sagrada Escritura

Como puede deducirse de lo visto hasta el momento, el lugar
més importante que debe examinarse a proposito de la teologia na-
rrativa es la intrinseca relacién originaria del mensaje revelado con
la narracién. A este proposito la argumentacion de Weinrich es dia-
fana: Cristo fue un narrador y la primera comunidad fue narrativa.
Sin embargo, cuando el mensaje cristiano entrd en contacto con el
mundo helénico transformé su mythos originario en logos. Después,
a lo largo de la historia, el mensaje sufrié todavia mas procesos de
desnarrativizacién: el primero, en la escolistica con sus disquisicio-
nes entre el s{ y el no veritativos, el segundo en el momento de la
Reforma y la Contrarreforma con la traduccion de lo narrativo bi-
blico a lo didactico de los catecismos; y el tercero, en el que Wein-
rich se detiene mis especialmente, en la época del historicismo.
Ciertamente Weinrich reconoce que la Teologia no puede romper
sus vinculos con la Historia, pero el impetu del movimiento histori-

25. Cfr. W. A. KORT, Narrative and Theology, en «Literature & Theology» 1,
1 (1987) 27-38.

26. Cfr. P. LAURITZEN, lts ‘Narrative’ Really a Panacea? The Use a Narrative in
the Work of Metz and Hauerwas, cit., p. 337s.

27. Por eso quienes practican la teologia narrativa suelen obviar el planteamien-
to apologético. Cfr. E. T. OAKES, S. ]., Apologetics and the Pathos of Narrative
Theology, cit., p. 50.
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cista con su busqueda del «dato» histérico dio lugar, segin su modo
de ver, al método de la historia de las formas y, més en general, al
proceso de desmitologizacion. En ambos casos estamos ante lo que
Weinrich denomina «operaciones para cubrir la retirada» que llevan
consigo la imposibilidad —Bultmann es aqui el ejemplo paradigma-
tico— de entrar en contacto con el texto biblico. Si intentamos re-
trotraducir a un texto narrativo las explicaciones de Bultmann, lo
que nos sale es «otra historia».

De este breve resumen de la exposicién de Weinrich?® emer-
gen dos cuestiones que es necesario tratar separadamente: en primer
lugar debe examinarse el alcance de la relacién entre Revelacién y
narracién, después, se debe atender al proceso de desnarrativizaciéon
llevado a cabo a lo largo de la historia. En este proceso histérico
hay que detenerse especialmente en el papel que ha desempefiado
Bultmann. Como se vera ésta es und cuestion tdpica en la teologia
protestante del presente siglo pero que ilumina también cuestiones
presentes en la teologia catélica y sefiala, cronolégicamente, el co-
mienzo de la prictica de la teologia narrativa en nuestro siglo.

a) La intrinseca relacion entre Revelacion y narracicn

El punto de partida es claro. Como afirma Metz, «Metanoia,
conversién y éxodo no son puras categorias morales o pedagdgicas,
sino también categorias noéticas. Por eso los relatos de conversién
y éxodo no son mero ropaje dramitico de una teologia «pura» pre-
concebida, sino que pertenecen al fenémeno bésico mismo de esta
teologia»?. En efecto, como ha puesto de manifiesto la investiga-
cién del dltimo siglo, los relatos biblicos no son meras cronicas, ni
siquiera épicas; antes que nada son teologia. Los ejemplos se podrian
multiplicar. Ejemplo paradigmético, punto de referencia de los criti-
cos, es el estudio de Von Rad* sobre el credo israelita reflejado en

28. La primera parte del resumen procede de H. WEINRICH, Teologia narrativa,
cit., p. 215-218; la segunda parte es mas clara en H. WEINRICH, Al principio era
la narracion, cit., p. 91-92.

29. J. B. METZ, La fe, en la bistoria y la sociedad, cit., p. 66.

30. Cfr. G. VON RAD, Teologia del Antiguo Testamento I: Teologia de las tradi-
ciones historicas de Israel, Salmanca 1974.
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Dt 26, 5ss del que la estructura narrativa de la Torah no es sino un
desarrollo: el Pentateuco es, pues, una profesién de fe (narrativa). Lo
mismo cabe decir a propésito de los Evangelios: su forma narrativa
manifiesta una teologia® que, ademads, se va precisando de uno a
otro32. Esto es todavia mas claro en algunos pasajes, como por
ejemplo los Evangelios de la Infancia®.

Ciertamente, no todo es narracién en la Escritura, pues junto
al género narrativo aparecen otras expresiones originarias como el
género profético, el prescriptivo, el himno, etc*, pero, en Gltimo
caso, la estructura final de la Biblia es narrativa como lo prueba el
hecho de que la formacion del canon tomara la forma de una histo-
ria narrada® que comienza con el Génesis —que no fue el primer
libro en escribirse— y acaba con el Apocalipsis que tampoco fue el
ultimo en redactarse 3.

Esto por lo que se refiere a la formulacién en la Sagrada Escri-
tura de los contenidos de la Revelacién. Pero la forma narrativa, co-
mo se ha visto antes, es también el 4mbito privilegiado de la accién.
Por eso, si se considera la accién de Dios, o se pregunta gué es pen-
sar la Revelacidn, se acaba también en planteamientos narrativos. Es-
ta consideracion es la que estd presente, por ejemplo, en las obras
de Jiingel o Thiemann. El punto de partida de E. Jiingel 7 es la si-
tuacion de crisis en el 4mbito de la modernidad: crisis en la teologia

31. La critica biblica suele sefialar la genialidad de Marcos al presentar mediante
la trama narrativa la progresiva manifestacién de Jestis que conduce a la confesién
y proclamacién de los discipulos. Puede verse de manera sencilla en J. DELORME,
El Evangelio segiin San Marcos, (Cuadernos Biblicos 15-16), Estella 1977.

32. Cfr. P. RICOEUR, Le récit interprétatif. Exégése et théologie dans les récits de
la Passion, en «Recherches de science religieuse» 73, 1 (1985) 17-38.

33. G. SEGALLA, Una storia annunciata: i racconti dell’infanzia in Matteo, Bres-
cia 1987.

34. Cfr. P. RICOEUR, Herméneutique de ’idée de Révélation, en P. RICOEUR, E.
LEviNas, E. HALOUTE, E. CORNELIS, G. GEFFRE, La Révélation, Bruxelles 1977,

. 15-54.
d 35. Cfr. M. ELLINGSEN, The Integrity of Biblical Narrative. Story in Theology
and Proclamation, cit., p. 50ss.

36. Un singular ejemplo de lectura narrativa de la Biblia como modelo (narrati-
vo) de actitudes ante Dios puede verse en G. JOSIPOVICI, El libro de Dios. Una res-
puesta a la Biblia, Barcelona 1995.

37. E. JUNGEL, Dios como misterio del mundo, Salamanca 1984.
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que debe hablar de Dios y no ser una simple «teologia de...»; crisis
practica, pues el hombre moderno ha comprobado que puede, y quie-
re, vivir sin Dios; y crisis en el pensamiento moderno sobre Dios que
se ha vuelto aporético. En estas condiciones, ¢se puede decir algo sobre
Dios o todo discurso teoldgico es un mero uso parisito del lenguaje?
La respuesta de Jiingel, con la eleccion del lenguaje narrativo, debe
entenderse como un reto. En efecto, ante el hecho de la Revelacion,
no podemos contentarnos con sustituir el pensar a Dios por un sim-
ple creer en Dios que conduzca de modo inmediato a obrar; la razén
necesita construir su idea de Dios para poder hablar de Dios.

Pero para Jiingel el lenguaje helénico y medieval de la analogia,
aun con las purificaciones de Santo Tomds, acaba por estar al servicio
de la inaccesibilidad de Dios. De ahi la importancia que otorga a la pa-
rabola: la pardbola, también como narracién, permite sobrepasar lo
simbdlico para introducir la temporalidad 3. Si «Dios es amor» (1 Jn
4, 8) y se manifiesta a los hombres, esta accién deberi especificarse en
su temporalidad y sélo podra expresarse adecuadamente de modo na-
rrativo: Jests no s6lo narra en parabolas, sino que El mismo es la pa-
rdbola de Dios. La prioridad de la narracién es evidente. Con todo,
como él mismo afirma en el prélogo de su obra, no tiene claro si
la teologia narrativa es un sistema en si mismo o si es sélo un Sitz
im Leben en el que debe enraizarse la Teologia: «no he podido llegar
a decidirme sobre si la teologia narrativa ha de realizarse en la figura
de una dogmitica cientifica o si la teologia narrativa pertenece ya a
las realizaciones practicas de la iglesia, teniendo su «lugar vital» en
la predicacién. Por lo demids, no es que yo dude que la teologia ar-
gumentante sea un fin en si misma, siendo asi que estd al servicio
de la palabra que narra la identidad de Dios y el amor»*.

La argumentacién de Thiemann* es casi paralela. Su punto
de partida es el anilisis de la teologia moderna, nacida de la Iustra-

38. En un articulo homenaje a Heidegger de 1974 ya apuntaba Jiingel la dimen-
siébn veritativa de la pardbola-metifora; cfr. P. RICOEUR-E. JUNGEL, Dzre Dio,
Brescia 1979.

39. E. JUNGEL, Diwos como musterio del mundo, cit., p. 15.

40. R. THIEMANN, Revelation and Theology: The Gospel as Narrated Promuse, In-
diana 1985.
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cion, en la que la especulaciéon sobre Dios es epistemoldgicamente
anterior a la accién de Dios manifestada en la Revelacién. Pero esta
teologia ha mostrado sus quiebras, pues, en el fondo, no responde
a la pregunta capital: ¢como podemos los hombres, con nuestros
conceptos y categorias finitas, tener acceso a Dios que es ontoldgica-
mente otro?*! Thiemann propone recorrer el camino inverso y
considerar la accién de Dios anterior a la especulacién. De ese modo
resulta una teologia no-fundacional porque no parte del hombre si-
no de la accién reveladora de Dios. Pero, si estamos en el dmbito
de la accibn, esta teologia debera ser narrativa. La teologia narrativa
se justifica porque «la narracién como categoria teoldgica ofrece una
imagen organizadora de la teologia en lo que se refiere al primado
de la identidad de Dios para la tarea teoldgica. La narracidn sirve
para una reactivacién teoldgica no-fundacional de la anterioridad de
Dios ya que 1) ofrece una alternativa coherente a las teologias que
se fijan en la primacia de la antropologia filoséfica, 2) ofrece una ca-
mino para construir el canon como una totalidad que integra el pri-
mer lenguaje de la Escritura con el segundo de la redescripcién de
la teologia y 3) llama la atencién sobre la accién de Dios» 2.

b) Las fases de la desnarrativizacion vy la recuperacion de lo na-
rrativo en una parte de la teologia contemporinea

De lo visto resulta que el modelo narrativo debe tener, si no
una exclusividad, si una prioridad en el analisis teoldgico de la Reve-
lacién. Ahora bien, en la argumentaciéon de Weinrich, se aducia tam-
bién que en el curso de la historia esta narratividad se habia visto
sofocada, al menos, en varios momentos: en el marco del helenismo,
en la escolastica, en las polémicas de la Reforma y en el ambito del
historicismo, de manera ejemplar en Bultmann. No es éste el mo-
mento de entrar de lleno en la discusidon de tales afirmaciones, entre
otras cosas porque la investigacion las va puntualizando cada vez
més. Por ejemplo, parece claro que en determinados momentos de

41. Ibhdem, p. 47.
42. Ibidem, p. 84.
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la historia de la teologia se acudié a la Sagrada Escritura no para ex-
traer de ella el mensaje revelado sino para «reconocer» en ella la for-
mulacién del dogma preestablecido®, y en este caso si cabe hablar
de una desnarrativizacion del mensaje. Sin embargo, la critica pone
cada vez mis de manifiesto el sustrato narrativo presente, por ejem-
plo, en la argumentacion de Santo Tomas*.

Sin embargo, desde el punto de vista epistemoldgico interesa
fijar la atencién en la discusion con R. Bultmann como representan-
te mas relevante del proceso de desnarrativizacion del mensaje reve-
lado. El origen de la posicion de Bultmann debe situarse, como se
sabe, en el marco de influencia del historicismo. En la visién de
Weinrich 4, la Teologfa, como muchas otras ciencias, no consigui6
sustraerse al prestigio del método histérico y adoptd el método
histérico-critico en su investigacion sobre los relatos biblicos. Ahora
bien, esta adopcién es calificada por Weinrich como una «operacién
para cubrir la retirada». En efecto, el tedlogo no se deja ahora inter-
pelar por el relato mismo, sino que lo somete a un estudio para pu-
rificarlo de los procedimientos literarios y mitologizantes de modo
que aparezca el dato biblico sin més. El resultado al que llega la teo-
logia bultmaniana es de todos conocido: la investigacion puede lle-
gar al Cristo proclamado pero no mas lejos. Es en este impasse don-
de hay que situar precisamente el origen de una teologia narrativa
avant la lettre; en la reaccién de Barth y algunos exegetas contra las
posiciones de Bultmann.

En efecto, segin las tesis de la exégesis bultmaniana, hay que
desconfiar de toda ciencia histérica que pretenda revelarnos a Cris-
to. Lo unico accesible es el «acontecimiento Cristo» segun la primi-
tiva proclamacién paulina; respecto de éste, el «Jesus contado y con-
tador» es secundario, simple verificacién narrativa de la primera
predicacién. Sin embargo, frente a esta tesis reacciond E. Kisemann
en su conocida conferencia sobre «El problema del Jesas histéri-

43. Cfr. P. C. BORI, Lnterpretazione infinita. L'ermeneutica cristiana antica e le
sue trasformazioni, Bologna 1987, p. 75-89.

44, Cfr. P. BEAUCHAMP, Narrativité biblique du récit de la Passion, en «Recher-
ches de science religieuse» 73 (1985) 43.

45. Cfr. H. WEINRICH, Teologia narrativa, cit., p. 217.
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co»* afirmando el caricter narrativo de la proclamacién de la pri-
mera comunidad, y por tanto aceptando la posibilidad de investigar
la tensién entre la predicacién de Jests y la de la comunidad sobre
Jests; ¢por qué —se pregunta Kisemann— los discipulos, después de
unos afios de entusiasmo y de reflexién dogmatica vuelven a contar
la historia del Jests terrestre? Esta es la pregunta que no se formulé
Bultmann y en la respuesta que se le otorgue estd también el punto
de partida de la investigacién. En efecto, si la primera comunidad
es ya narrativa, eso significa que esa narracién es ya teologia. De
aqui a la afirmacién de Barth segin la cual Jesucristo «sélo puede
ser contado y nunca definido como sistema» no hay mas que un pa-
so¥, y este paso estd presente en la obra de autores enmarcados en
la teologia barthiana como Ricoeur o Frei.

Los textos de P. Ricoeur y H. W. Frei son lugares comunes
cuando se trata de teologia narrativa. Sin embargo, no debe buscarse
en ellos una exposicién sistematica, sino mas bien una reflexién fun-
dante sobre el caricter de la narracién o de los textos biblicos*.
Por tanto, repasar sus planteamientos generales tal vez sea lo mis
productivo a la hora de juzgar su aportacién a la materia que esta-
mos tratando. En el caso de Ricoeur, hay que sefialar dos aspectos
que determinan su posicién: el caricter polifacético de su pensa-
miento y su reflexién sobre la narracién. Hay en todo su pensa-
miento una preocupacién por describir los horizontes de la salva-
cién humana «injertando» en una paciente labor de jardineria
diversos sistemas filosoficos en lo que considera la verdad de la Re-
velacién. De ahi su gusto por tratar los temas fronterizos entre filo-
sofia y teologia®. Junto a esta versatilidad para abordar las cuestio-

46. Cfr. E. KASEMANN, El problema del Jesiis bistorico, en Ensayos exegéti-
cos, Salamanca 1978, p. 159-189. El articulo de Kisemann convoca, logicamente,
otros interesantes argumentos en los que ahora no podemos detenernos: la distin-
cién entre Historie y Geschichte preterida por Bultmann, etc.

47. Cfr. P. CORSET, Le théologien face au conteur évangelique. A la recherche
d’une théologie narrative, en «Recherches de science religieuse» 73, 1 (1985) 80.

48. De hecho las obras de Frei y Ricoeur estin en la base metodoldgica de la
mayor parte de los autores (Segalla, Thiemann, etc) que hemos visto al comienzo
de este apartado.

49. En mas de una ocasidén, Ricoeur se ha defendido ante los filésofos de la acu-
sacién de ser un cripto-teblogo (y viceversa): «Si defiendo mis escritos filoséficos
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nes teoldgicas desde los diversos dngulos del pensamiento, al tratar
de la teologia narrativa, hay un lugar que no debe pasarse por alto:
los tres volimenes de Temps et récit, pasan por ser, a los ojos de los
grandes especialistas en teoria narrativa contemporianea®, la mejor
revisién de la teorfa narrativa que integra las formulaciones clasicas
con el desarrollo de esta ciencia en los ultimos decenios.

En estas condiciones, lo que se puede encontrar en Ricoeur
es un exigente examen de la narracién y una ejemplificacién de su
valor teoldgico en diversos textos biblicos. Asi por ejemplo, su es-
tudio sobre el concepto de Reino de Dios en la predicacién de
Jests y la transformacién que sufre ese concepto cuando se inserta
més tarde en el marco narrativo del relato de la Pasién de Jesu-
cristo, o en el mismo evangelio®; o el estudio puntual de la co-
loracién que asignan los diversos evangelistas a los personajes de
la Pasién —Judas, es el caso mis paradigmitico— que no debe atri-
buirse a un mero gusto por lo pintoresco, sino que obedece a una
orientacién teoldgica que se manifiesta narrativamente’s o, final-
mente, sus, explicaciones narrativas de la teologia de Von Rad sobre
la funcién de la profesién de fe como origen germinal del Pentateu-
co33; etc,

contra la acusacién de cripto-teologia, de la misma manera extremo la vigilancia pa-
ra no asignar a la fe biblica una funcién cripto-filoséfica»; P. RICOEUR, Soi-méme
comme un autre, cit., p. 37. Por eso concluye que aun siendo un hombre de fe,
«como filésofo» permanece agndstico.

50. Cfr. L. DOLEZEL, Occidental Poetics: Tradition and Progress, Lincoln and
London 1990; G. GENETTE, Fiction et diction, Paris 1991; etc.

51. Cfr. P. RICOEUR, From Proclamation to Narrative, en «Journal of Religion»
64, 5 (1984) 501-512.

52. P. RICOEUR, Le récit interprétatsf. Exégése et théologie dans les récits de la
Passion, cit. p. 17-38.

53. El texto biblico en cuanto creado por el pueblo de Israel y, al mismo tiem-
po, como co-creador del pueblo es el ejemplo al que recurre Ricoeur para mostrar
sus tesis de Temps et récait (cfr. P. RICOEUR, Temps et recit III, Paris 1985, p.
256-358). El ejemplo es antiguo en Ricoeur: cfr. P. RICOEUR, Structure el hermé-
neutique, en Le conflit des interprétations. Essais d’herméneutique, Paris 1971, p.
48-51; cfr. también P. RICOEUR, D conflit a la convergence des méthodes en exégése
bibligque, en X. LEON-DUFOUR y otros, Exégése et herméneutique, Paris 1971, p.
44-46.

54. Diversos ensayos sobre critica biblica se encuentran ahora reunidos en P.
RICOEUR, Lectures III, Paris 1994.
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En el caso de Frei, el punto de partida es la interpretacién del
texto biblico y su expresién teoldgica. Frei estaba preocupado por
buscar una descripcién de la teologia que no arrastrara los aprioris-
mos introducidos por sistemas filoséficos ajenos, por principio, al
dominio de la Revelacién%. El punto de partida de sus investiga-
ciones es, si se quiere, negativo: en una conocida obra sobre la exé-
gesis y la teologia de los dos dltimos siglos, Frei examinaba las
diversas lecturas de la Biblia —la lectura fundamentalista, la raciona-
lista, la mitica, etc— en estas dos centurias, y acababa su repaso mos-
trando las contradicciones a las que se veian abocadas cada una de
ellas por no especificar adecuadamente el sentido y la referencia de
los textos, o mejor aun, por querer ver referencias detris de los tex-
tos. El lugar mis claro donde se observa esta confusién resulta ser
la lectura que pretende una distincién entre los «contenidos proposi-
cionales» del texto biblico y sus «formas literarias». Para Frei esta
distincién es incongruente; el texto biblico es self-referential, mira
Unicamente hacia si mismo, por tanto, hay que abolir la «<herejia de
la parafrasis». No cabe otra hermenéutica que la «interpretacién na-
rrativa»; y, si hay que hablar de teologia, en los textos narrativos,
sblo podra hablarse de teologia narrativa¥.

De estos presupuestos es facil concluir que Frei no est intere-
sado por el problema del texto biblico, sino sélo por el de su senti-
do®, o, mejor aun, que la Gnica verdad es la del sentido, es decir,
la intratextual. Ciertamente, esto, para una teologia catélica, presen-

55. Cfr. H. W. FREl, Types of Christian Theology, New Haven and London
1992.

56. H. W. FREl, The Eclipse of Biblical Narrative. A Study in Eighteenth and Ni-
neteenth Century Hermeneutics, New Haven and London 1974.

57. Frei propone leer la Biblia entera en una clave de tipo y antitipo. Cada
acontecimiento biblico se plasma en un story-event con base en un event-storied: no
hay, por tanto, que realizar ninguna bdsqueda histdrica de acontecimientos reales
—ocurridos como tales— detras de los textos, porque estas narraciones de eventos
se incrustan en un complejo que si es historia: la historia de la salvacién. Esta con-
cepcidn explica que de los tres niveles de sentido que se buscan en el texto biblico
—el literal, el histérico y el religioso— Frei sélo esté interesado por el religioso,
el que se manifiesta en el nivel de la narracién, sin necesidad de acudir a la historia.
Cir. Ibidem, p. 33ss.

58. Cfr. G. COMSTOCK, Truth or Meaning: Ricoeur versus Frei on Biblical Na-
rrative, en «Journal of Religion» 66, 2 (1986) 117-140.
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ta un problema mayor: la historicidad de los acontecimientos narra-
dos. Pero, como se ha apuntado ya, ésta no es una cuestién que
afecte unicamente al legado de Frei, sino a todo el que penetra en
la teologia narrativa. Por eso serd mejor volver a retomarla desde los
planteamientos originales.

4. La performatividad de la narracion

Queda ya sélo por apuntar el tercer aspecto de la teologia na-
rrativa que resefidbamos al inicio: el que subraya la performatividad
—la invitacién a actuar, a la praxis— presente de modo mas eminen-
te en la narracién que en las demas formas del discurso.

El fundamento tedrico de esta apreciacidn es claro: el relato
pertenece al dmbito del valor mis que al de la verdad. Las coleccio-
nes de narraciones® muestran que un relato es contestado con
otro relato. Es més, un relato que nos afecta y cambia nuestra vi-
sion del mundo es una invitacidn a actuar, a verificar o a contestar
esta opiniéon con nuestra praxis. Esto ya lo habia visto Aristoteles
en su Poética al introducir la dimensién ética en los personajes y ha
sido desarrollado en la moderna critica literaria al especificar los
procesos de mimesis y catarsis®.

Si esto es asi, se puede entender mas ficilmente porqué la teo-
logia narrativa se ha presentado como una alternativa para superar
la irrelevancia que presenta la teologia académica, o, al menos, el
discurso expositivo de cierta teologia académica®. Las expresiones
de Metz son, a este propdsito, muy significativas. La situacién actual
es una situacién de crisis: crisis en la predicacién y en la pastoral

59. Cfr. H. WEINRICH, Al principio era la narracion, cit., p. 93.

60. Cfr. P. RICOEUR, Temps et récit I, cit., p. 94ss. Un estudio detallado de este
aspecto se ha realizado en el campo de la Estética de la recepcién, cfr. H. R.
JAUSS, Experiencia estética y hermenéutica literaria. Ensayos en el campo de la expe-
riencia estética, Madrid 1986.

61. P. LAURITZEN, Its ‘Narrative’ Reallly a Panacea? The Use of Narrative in the
Work of Metz and Hauerwas, cit., p. 322-324.

62. «Tengo la impresién de que nuestra predicacién y nuestra pastoral estin en
crisis no porque abunde la narracién, sino porque nosotros apenas somos capaces
de relatar algo correctamente, con un efecto critico-prictico, con una intencién pe-
ligrosamente liberadora»; J. B. METZ, Breve apologia de la narracién, cit., p. 228.
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que son reflejo de una crisis de identidad del cristianismo ®. Pero es-
ta crisis —manifestada en la férmula repetida por muchos, «Jesus si,
Iglesia no»— no es propiamente una crisis de fe, sino una crisis de
seguimiento®. Por eso, la eleccién de la categoria de la narracién
mAs que una eleccién es una apuesta por un sistema argumentativo mas
vinculante que la mera exposicién logica: «en consecuencia, yo de-
searia formular la tesis siguiente: una teologia de la salvacién que no
condiciona ni suspende la historia de la salvacién, ni tampoco ignora
o supera dialécticamente la no-identidad de la historia del sufrimiento,
no puede ser explicitada de forma puramente argumentativa, sino que
ademas tendra que serlo siempre de forma narrativa (...) habra de ser
fundamentalmente teologia rememorativa y narrativa» .

Pero la cuestién de la relevancia, en lo que se refiere a la teo-
logia narrativa, lleva un tema anexo: el de la veracidad histérica de
lo narrado. En su apologia del caricter significativo y relevante de
la narracién biblica, Weinrich recordaba que lo importante del rela-
to biblico es su caricter interpelador, pero la interpelacion es una
cualidad que pertenece a la narracién, no a la historia%. Con todo,
no hay que entender esta mencién como un rechazo a la historia
sino al dominio del método de la historia de las formas. Precisamen-
te por eso recuerda las tesis de la filosofia analitica de la Historia®

63. Cfr. J. B. METZ, La fe, en la historia y en la sociedad, cit., p. 164ss.

64. «Aclaremos nuevamente que la denominada crisis de identidad histérica del
cristianismo no es una crisis de contenidos de fe, sino de los sujetos e instituciones
cristianos que se cierran al sentido prictico de esos contenidos: el seguimiento»; Ibi-
dem, p. 176.

65. J. B. METZ, Breve apologia de la narracion, cit., p. 233; De manera semejan-
te, y con otros horizontes, dice Metz en otro lugar: «Una sotereologia —esta es la
tesis— que no condiciona o suspende el acontecimento de la redencibn, ni ignora
o atropella dialécticamente la no-identidad de la historia del sufrimiento, no puede
desarrollarse de forma puramente argumentativa sino que debe hacerlo de forma
narrativa; es, fundamentalmente, sotereologia rememorativa-narrativa. Lo que pre-
tende es mantener despierta, mediante la narracién, la memoria de la redencién
cristiana como recuerdo peligroso-liberador de la libertad redimida y protegerla me-
diante la argumentacién, dentro de los sistemas de nuestro mundo emancipador»;
J. B. METZ, La fe, en la historia y en la sociedad, cit., p. 145.

66. Cfr. H. WEINRICH, Teologia narrativa, cit., p. 220. Hay que notar que
Weinrich se calla la segunda parte de la proposicién: la narracién historica interpela
de manera distinta a la ficticia. Como ya not6 Aristdteles (Poética 1451b) la histo-
ria cuenta lo real y la ficcion lo posible.

67. Cfr. A. C. DANTO, Historia y narracién, Barcelona 1989.
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seglin las cuales la Historia —History tell stories— es (inicamente una
«narracién verdadera». Si el kerygma primitivo proclamaba que
Cristo «ha resucitado verdaderamente», la tarea teolégica no debe
preocuparse por profundizar en la «verdad» del hecho, sino mas
bien por su significacién.

La critica no ha dejado de sefialar esta despreocupacién de Wein-
rich por el anilisis del aspecto histérico del relato biblico, pero lo
cierto es que este presupuesto estd en la base de la mayor parte de
los autores que practican la teologia narrativa. Sin negar la historici-
dad, se deja de lado, porque lo importante es el «rendimiento» obje-
tivo del texto biblico en cuanto se ofrece a la «imaginacién» y no
en cuanto pueda ofrecer algo de caricter doctrinal o histérico ©.

Sin embargo, los desarrollos de la critica biblica obligan a to-
mar partido: o la narracién, o la historia. Muchos de los autores que
practican la teologia narrativa han saldado este dilema acufiando
nuevos términos para designar la forma literaria de los relatos bibli-
cos que se presentan como histéricos. Asi muchos de los relatos del
Antiguo Testamento se designan como ficcidén en prosa historizante
—historized prose fiction™— o imitacion historica —bistory-like’'—;
los del Nuevo pertenecen a su correlato, es decir, al midrash?2.
¢Qué se entiende bajo estas expresiones? Quienes acuden a ellas no
se preocupan excesivamente por argumentarlo. En su lugar remiten
a un conocido estudio de la critica literaria contemporanea en la que
un relato biblico —el sacrificio de Abrahdm— se comparaba con
un relato homérico”. La conclusién de Auerbach en aquel estudio

68. Cfr. G. VERGAUWEN, Revelacion y narraciom, cit., p. 594-596.

69. Asi por ejemplo en N. FRYE, El Gran Codigo. Una lectura matoldgica y lite-
raria de la Biblia, Barcelona 1988, p. 23.

70. Asi Robert Alter para el Antiguo Testamento. Cfr. R. ALTER, The Art of
Biblical Narrative, New York 1981, p. 23.

71. Cir. H. W. FrEl, The Eclipse of Biblical Narrative. A Study in Eighbteenth
and Nineteenth Century Hermeneutics, cit., p. 11.

72. Cir. F. KERMODE, The Genesis of Secrecy. On the Interpretation of Narrative,
Cambridge-London 1979, p. 102-123.

73. Cir. «La cicatriz de Ulises», en E. AUERBACH, Mimests: La representacion de
la realidad en la cultura occidental, México 1950, p. 9-30; cfr. también a este propd-
sito el estudio titulado «Figura» en E. AUERBACH, Scenes from the Drama of Euro-
pean Luterature, New York 1959, p. 11-76.
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era que la diferencia entre el autor del relato biblico y el del homé-
rico era intencional: el primero debia creer —y pretendia que el lec-
tor lo hiciera también— que lo que relataba era histéricamente ver-
dadero’.

Aqui nos encontramos de nuevo con la mencionada mella en-
tre la teologia narrativa expresada en términos absolutos y la teolo-
gia que la precede: en pasar por alto la cuestién de la historicidad
de los acontecimientos relatados.

5. Balance

El recorrido realizado por las publicaciones y autores que
practican la teologia narrativa da razdn suficiente de dos cosas: la
ambigiiedad latente en esta categoria y la multiplicidad de intereses
que se retnen en torno a ella.

En lo que se refiere a la propia razén teoldgica, es decir, a la
relacidn entre la especulacién y el mensaje revelado, lo que se hace
enseguida patente es que la denominacion «teologia narrativa» cubre
un espectro muy amplio que va desde la exégesis a la teologia mas
sitematica. Dentro de cada uno de estos campos las posiciones son
también muy diversas. En efecto, en exégesis biblica son bastantes
los autores —Segalla, Aletti, Delorme, etc— en los que la utilizacién
de la metodologia narrativa se conjuga con otros modos de acceder
al texto, en especial con el método histérico critico. En este caso ca-
be decir que el andlisis narrativo no es sino la parte que corresponde
a la critica literaria dentro del método histérico’. Por contra, en
otros autores —principalmente criticos literarios que examinan los
textos biblicos: Weinrich, Kermode, Alter, etc— falta toda conside-
racién que no se atenga a la narracién en si misma. Una distincién

74. «La historia de Abrahdm e Isaac no esti mejor atestiguada que la de Ulises,
Penélope y Euriclea: ambas son leyenda. Sélo que el narrador, el Elohista, tenia
que creer en la verdad objetiva de la ofrenda de Abrahim». E. AUERBACH, Mime-
sis, cit., p. 22.

75. Cir. V. FUsCO, Un secolo de metodo storico nell’esegesi cattolica, en «Studia
Patavina» 41, 2 (1994) 341-398.
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semejante se observa también en la teologia sistemitica. Frente a
autores —Thiemann, Frei, etc— que Gnicamente aceptan la argumen-
tacién narrativa, otros —Sesboiié, por ejemplo’é— la integran en
marcos de comprension mas amplios que incluyen otros modos de
acceder a la comprension de lo revelado. Este examen de los autores
y las cuestiones tratadas ha llevado a descubrir que, en la prictica,
hay una cuestién que es la piedra de toque de la teologia narrativa:
el alcance que se le dé a la investigacion de la historicidad de los
acontecimientos relatados. Al fin y al cabo, la teologia narrativa pri-
vilegia los aspectos significativos del discurso, pero el cristianismo se
presenta como una religién histérica” y esa investigacién nunca
puede ser dejada de lado.

Junto a este aspecto que se descubre en la practica teoldgica
de los autores mencionados, hay una serie de consideraciones que
han ido emergiendo a lo largo del estudio y que orientan la refle-
xi6n hacia el aspecto central desde el punto de vista epistemoldgico:
hay que poner de manifiesto las capacidades y los limites de la na-
rracién como modelo de compresion de la Revelacién cristiana. Se
ha visto que en la base de la teologia narrativa hay una doble consi-
deracién: que la Biblia es sustancialmente narrativa y que las accio-
nes reveladoras de Dios en la historia se expresan narrativamente.
Esto concede un lugar de privilegio a la narracidon, que en autores
vinculados con la «teologia de la Palabra» se convierte en un privile-
gio excluyente: s6lo puede hablarse de Dios narrativamente. Pero
una teologia catélica debe aspirar a mas, porque su objeto no es la
palabra de Dios o la palabra sobre Dios, sino Dios mismo. Con ma-

76. Sesboiié presenta en dos volimenes (B. SESBOUE, Jésus-Christ, lunique me-
diateur, Paris 1988 y 1991; el vol. 2 lleva como subtitulo: Les récits de salut. Propos:-
tion d’une sotéreologie narrative) la exposicién de la soteriologia tal como ha llegado
a la teologfa de nuestro siglo. Para la renovacién de la comprensién del papel me-
diador de Cristo propone, en un primer momento, retomar los conceptos y expre-
siones de la Escritura y de los Padres. Después, en el segundo volumen de su obra,
recurre a la teologia narrativa con esa misma intencién renovadora. La teologia na-
rrativa estd tomada aqui de un modo auténomo pero no excluyente, ya que aparece
insertada en un marco conceptual mas amplio.

77. Cfr. un anlisis sutil de este aspecto en L. SCHEFFCZYK, Los dogmas de la
Iglesia, sson también hoy comprensibles? Fundamentos para una hermenéutica del dog-
ma, Madrid 1980, especialmente p. 44-57.
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tices muy sutiles lo expresa el Catecismo de la Iglesia Catélica (n.
108): «La fe cristiana no es una «religién del Libro». El cristianismo
es la religién de la «Palabra» de Dios, «no de un verbo escrito y mu-
do, sino del Verbo encarnado y redentor» (S. Bernardo)».

Hecha esta primera observacién sobre el objeto Gltimo de la
reflexién teoldgica, hay otra cuestion pendiente acerca de los textos
narrativos como expresion puntual de aspectos de la Revelacién:
¢hay que aceptar, como sugieren algunos teéricos, que la narracion
en general, y la narracién biblica en particular, son intraducibles a
cualquier otro tipo de lenguaje? Aqui no estamos ya ante una cues-
tidn teoldgica sino filoséfica. Ciertamente, como apunta Ricoeur?s,
la tesis de la heterogeneidad radical de los juegos del lenguaje sugeri-
da por Wittgenstein es muy seductora por su irenismo, pero este
irenismo acaba por ser una traba para el conocimiento. Es posible
decir mis; es posible fundar una teoria general de las interferencias
que acabe en una fenomenologia o en una metafisica que posibilite
la traduccién de las expresiones narrativas a conceptos, y esto es po-
sible porque los textos no remiten a si mismos, sino que hablan de
cosas, de mundos, de la realidad”.

Estas dos expresiones de caricter epistemoldgico general que
sefialan los limites del modelo narrativo se ejemplifican de muchas
maneras en el examen puntual de este modelo cuando se aplica a la
Revelacién. Por ejemplo, la narracién llega a describir dnicamente
la nocién de personaje, pero no la de persona; de la misma manera,
la nocién de narracién comporta la pertenencia al 4mbito de la com-
prensidn sin explicacion, etc®. No hace falta notar la importancia

78. Cfr. P. RICOEUR, La Métaphore vive, Paris 1975, p. 374ss.

79. Por eso muchos autores tienen un particular empefio en distinguir la teolo-
gia narrativa que ha nacido de H. W. Frei y la que ha nacido de Ricoeur; la de
éste —especialmente con su teoria del «mundo del textor— estd mucho mis abierta
a una concepcidn realista del conocimiento. Cfr. por ejemplo CL. GEFFRE, Les en-
Jeux: actuels de Uberméneutique chrétienne, en «Revue de Ilnstitut Catholique de Pa-
ris» 55 (1995), 131-148; E. T. OAKES, Apologetics and the Pathos of Narrative Theo-
logy, cit., p. 46.

80. En general, puede decirse que estas cuestiones son las que se presentan cuan-
do se quiere fundar adecuadamente la metodologia de las llamadas «ciencias del es-
piritu». Este es un tema que Ricoeur ha abordado, y resuelto, al menos en parte,
en muchos de sus escritos. No lo ha hecho en el caso de la Teologia, pero si en
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que tiene la nocién de persona en la exposicion del depésito de la
Revelacién, ni la de explicacién en la metodologia teolégica.

Con todo, estas puntualizaciones no pueden hacer olvidar las
virtudes de esta teologia que se han ido sefialando a lo largo del tra-
bajo. En definitiva, la teologia narrativa tendr su lugar propio si se
inserta en una Teologia (sin apellidos) no entendida como una sim-
ple codificacion de verdades sino como plasmacién del misterio lu-
minoso de Cristo?l. Pero estas virtudes disminuyen de valor cuan-
do la teologia narrativa se tiene como incompatible con los otros
modos de pensar a Cristo, y desaparecen si ella se arroga el derecho
de ser la tnica capaz de hablar de Dios.

Vicente Balaguer
Facultad de Teologia
Universidad de Navarra
PAMPLONA

el de una ciencia vecina metodoldgicamente: la Historia. Cfr. P. RICOEUR, Temps
et réat I, cit., p. 247-289.

81. «Reflexionar en Cristo, es decir, hacer teologia, no es exclusivamente «orga-
nizar las verdades», reducirlas a un sistema o sacar siempre conclusiones novedosas
a partir de las «premisas» reveladas; es también, y lo es muchos mas, verificar el
poder explicativo de las verdades de fe en el contexto de un mundo en continuo
movimiento. Es buscar comprender este mundo, es decir, el hombre, su naturaleza,
su destino, su historia en las situaciones mas diversas, a la luz de estas mismas ver-
dades. Es buscar ver todo en el misterio de Cristo. Porque el misterio de Cristo
es un musterto alumbrante y considerandolo asi se profundiza verdaderamente en él,
sin quitarle su caricter misterioso». H. DE LUBAC, La revelation divine, Paris 1983,
p. 100.
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