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terror y su utilizaci6n dentro del mundo moderno, pero t,lllillll'lI
encontrar una afirmaci6n gozosa y exuberante en las Escrituras.

Sin embargo, el trabajo de una herrneneutica bfblica lesbiann IIIII'~
simplemente para quienes se quedan y luchan; ofrece una aporl.u 11111
positiva a la hora de afrontar esa "trama actitudinal" a la que I~II""IJ"
y Bohan se refieren, pues si queremos que tenga lugar una 1<1"111till
reconciliaci6n, esto entrafiara el cambio y transformaci6n de Iii "1l11J
bla" homonegativa que todos inhalamos. Reconocer que "todos p,1I11
cipamos en procesos de homonegaci6n" significa, dato import.rule,
que "todos podemos igualmente participar en su desrnauu-le
miento"25. Creo que estoy haciendo mi parte en esto, y me gllsl,1I 111
invitar a quienes en este momenta estan al otro lado de la carr('II'I,111
que dejen a un lado sus miedos a bestias al acecho y se atrov.rn "
mirar c6mo se yen las cosas desde aquf.

(Traducido del ingles por JosePedro TosausAbadfa)

25 Russelly Bohan, "Internalized Homophobia", p. 361.

108 Concilium 1/11111

Marcella Marfa Althaus-Reid *

LA TEORfA QUEER**
Y LA TEOLOcfA DE LA L1BERACION

La irrupci6n del sujeto sexual en la teologfa

l
Mis experiencias con 105 mundos que me han visto como Otro me

han formado en el carikter negociable de las verda des que pueden
sostenerse. I

George Mentore

La quema de las banderas

ra el dfa 15 de agosto de 2001,
restividad de la Asunci6n. Mientras terminaba la misa solemne en la
catedral de Santiago de Chile, un grupo de personas se concentraba a
sus puertas. Las voces de los ultimos sones de la misa fueron acalla-
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dos par 105sonidos de otras voces y canticos diferentes. ()llil,!It,_ n,
habian concentrado en las puertas de la catedral eran mieml 1111',III II
vistas del Mavimienta de Integraci6n y Liberaci6n Hamos('\l/,,/,h
Chile (MOVILH). Habian venido a protestar contra la posit ilill tltd
Vaticano sabre la homosexualidad y en general contra el lu« 1111llli
que las leyes chilenas estuvieran intimamente vinculadas COil 1.1dill
trina de la Iglesia. Actos de protesta similares se IIevaban a (,11111tilt
cuentemente en l.atinoamerica, pero aquel dia fue diferente: los 1111111'
festantes quemaron la bandera del Vaticano'. Este suceso acontr« It) ••"
Chile, un pais en que 105destinos de la Iglesia y el Estado han ('~IIUI••
intimamente vinculados. Resulta significativo que en Latinoillll{llh.
no existe ninguna palabra que traduzca el concepto ingles "S('( 111>1114
Cornunmente se traduce como laica, pero se trata de un conn'plll II""
en sf mismo es de caracter religioso, pues contempla el mundo 11111
ternporaneo desde la perspectiva de una ideologia eclesiastku. A_'!
par ejemplo, la ley civil tiende a ser afin a la ley canonica, III ii_tit
contexto, la quema de la bandera del Vaticano par el MOVILH 111111111
solamente un acto de desacuerdo entre cristianos, sino una afirrn.u 111"
de la soberania nacional. Asi 10 explico el presidente de estc IIIIIVI
miento en sus declaraciones a la prensa cuando afirrno que la </111'11111
de la bandera era una protesta contra la injerencia del Vaticano I'll 1ft
"independencia" (soberania) de la legislacion nacional sabre la 111111111
sexualidad. En esta ocasion, 105manifestantes no defendian la 1(')\i"I.1
cion chilena, sino el tipo de leyes liberales sabre derechos sexu.ih»
que pueden encontrarse en paises como los Estados Unidos.

La bandera vaticana ondea con fuerza

La quema de la bandera vaticana puede interpretarse como 1111
relata complejo formado par varios niveles de escandalo. Es una III~
toria de escandalo sabre escandalo, al tiempo que las fronteras i<ll'"
logicas se estan constantemente rediseFiando conforme 105puc·hl,,_
hacen las mas diversas alianzas para sobrevivir en un mundo glol ••1I1
zado. lQuien podria haberse imaginado que un dia 105chilenos .11"1
Varian explicitamente alas Estados Unidos? Para muchos esto ha sidll
todo un escanda!o. Sin embargo, el hecho es que la sexualidarl, v
especificamente las teologias de la sexualidad, han jugado hlstorh "

2 Para mas detalles, vease el articulo "Homosexuales quemaron banril'loi
del Vaticano en frontis de Catedral Chilena", en Opus Cay, PrimerPerioilk »,
Cay de Chile. Disponible online en http://www.opusgay.cI!1315/arlicll.
36183.html
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111"llleun papel crucial en la reconfiguracion de las fronteras de Ame-
li' ,I Latina. Tomemos por ejemplo 105 sucesos de Buenos Aires en
/llllio de 1945, cuando el Parlamento argentino aprobo una ley que
I'" onocia 105derechos civiles de quienes entonces se catalogaban
",1]]0 "hijos ilegitimos". Los datos estadisticos de la epoca nos mues-
11,111que solo en Buenos Aires casi doscientos de cada mil nifios eran
I .u.ilogados bajo diversas categarias, tales como "adulterinos" (naci-
olliS de un adulterio) a "incestuosos" (nacidos de un incesto a de una
wl,\cion no aprobada por la Iglesia). La cifra en el norte del pais era
Illcluso mas elevada: cuatrocientos de cada mil ciudadanos estaban
I l.isificados como religiosa, politica y socialmente ilegitimos. Esta
I .ualogacion significaba que les eran negados 105derechos civiles
'Ille poseia el resto de la poblacion. Los nifios ilegitimos eran frecuen-
u-mente suspendidos par 105sistemas escolares y condenados a una
vida de explotacion en 105rnargenes de la sociedad '.

Sin embargo, cuando el gobierno se docidio a poner fin a la clasifi-
I .icion de 105niFios segun las circunstancias accidentales de su naci-
miento, una celebraci6n del Corpus Christi se convirti6 en una man i-
IPstaci6n publica de la Iglesia: una bandera argentina colocada frente
,I la catedral de Buenos Aires fue publicamente sustituida por una
h.mdera del Vaticano. Son muchos 105problemas que se suscitaron
"11la guerra de las banderas, pero pueden resumirse en una frase. En
America Latina no cuenta la fe, sino la alianza politica que funciona
mejor. Asi pues, 105 sucesos de 1945 en Argentina y el de Chile en
.iOOl constituyen claros ejemplos del complejo rediseFio de las fron-
I(~rasteol6gicas legales entre diferentes reivindicaciones de sobera-
Ilia, y 105dos tienen que ver con cuestiones sexuales. Oa la casual i-
dad de que la sexualidad es una cuestion publica que afecta a
multiples intersecciones en la definicion de la identidad entre la
poblacion de America Latina. Tarnbien constituye la causa par la que
muchos se yen condenados ala pobreza y la desposesion4.

Oejando de lado el hecho de que vivimos en un mundo donde
cada dia se queman banderas en diferentes contextos politicos, como

3 Cf. el articulo de Carl Solberg, "Farm Workers and the Myth of Export-Led
Development in Argentina", The Americas 31 (1974) 121-138. La tesis prin-
cipal que sostiene el autor es que 105denominados hijos ilegitimos, por su
falta de acceso a 105sistemas educativos y su marginaci6n, contribuyeron a
abaratar la mano de obra en Argentina hasta los arios cincuenta. La ley de
1945 puede haber tenido como objetivo la formaci6n e integraci6n de la
mano de obra argentina para la nueva era de la industrializaci6n.

4 Cf. lbid., p. 128.
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las reuniones del G8 y las ocupaciones extranjeras, Chile ('S 1111I'"'t
con una larga historia de lucha por 105derechos humanos, (()lloIci,.t111
las decadas del terror, cuando la nacion se encontraba ba]o III II! lit
105 regfmenes militares mas temibles del continente. Todo ('sll' 1'111
ceso ha dejado lecciones de historia no solo para el pueblo, '1"11IUI
aprendido a defender sus derechos, sino tarnbien para la Igl('si,l M.
refiero aquf en particular a aquella Iglesia de Chile que mcdioll1lu I.
vicerie de la Solideridsd" pago un elevado precio por defendr-i ,11111_
1105derechos contra un regimen que creo campos de concentr.n 1t11l~
llego a reducir incluso hasta 105derechos civiles mas basicos.

Sexualidad y opcion por los pobres

Como si el escandalo de la quema de la bandera del Vaticann y III
evidente alianza gay con 105derechos civiles de 105Estados Unidol! ""
fuera suficiente, se Ie dio otro giro de tuerca a la historia de estos ~IIIM
50Sque saca a la luz la profundamente arraigada complejid.ul dt. I"
teologfa y la sexualidad queer. EI siguiente paso 10dio la presid('111.!df!
TravesChile, una de la mas grandes organizaciones de travestis (h", "lIi
Escribio y firrno una carta abierta a la Iglesia distanciando la mil II".1
dad de travestis de aquellos sucesos: "Estamos profundament« dllil
das", dice la carta, "v pedimos perdon a la Iglesia, dejando claro '11111111
MOVILH y su presidente ... no representan a todas las cornunhl.uha
homosexuales de Chile. Nosotras (las travestis) somos profund.umut»
devotas de la Virgen Marfa"". Este episodio, construido en torno a 1.111
tos niveles de opresion, sigue siendo recordado como la "traicion HoW"
por 105travestis chilenos del movimiento homosexual de Latino.nus
rica. Sin embargo, puede que no fuera en absoluto una traicion: I". _II
complejidad la que nos induce a explorar aspectos fundamentah-, t'li
nuestras reflexiones sobre la teologfa, la teorfa queery la sexualid.ul.

La Iglesia latinoamericana posee '0 que podrfamos denomin.u IIIhl
larga historia liberacionista que corre por sus venas. EI harnbro y III~

5 La Vicarfa de fa Sofidaridad fue creada en Chile par el papa Pablo VI,I
peticion de Mons. Raul Silva Henrfquez. Desde 1976 hasta 1992 fUIlI il"")
como un organismo eclesial para la defensa de 105derechos humanos. III I"
actualidad sirve de archivo que contiene mas de 80.000 testimonios y gl"01I11
nes que llevo a cabo la Iglesia para ayudar a la familias durante la eplII" ii"
la dictadura.

(,Cf. "Carla Antonelli Diario Digital de Informacion Transexual", ;11:11',111
2003; d ispon ible on line: http://www.carlaantonelli.com/agosto·X.!II ••••
202003%20noticias%20transexuales.html, p. 14.
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"11'1105devastadores de la privacion social son hechos cotidianos que
11I1I1',unaIglesia, independientemente de su posicion teologica. puede
1"'II11itirse ignorar. Ortodoxa 0 liberal, la poblacion cristiana necesita
,"lIler. Con otras palabras, 105marginados no forman parte de un dis-
, IIIS0 de la otreidad, sino que son las mismas personas que lIenan 105
h.incos de las iglesias cada domingo. En un continente donde incluso
1.1mayorta de las extrafias iglesias que lIegan de 105Estados Unidos ter-
IIlillaran, probablemente, mas pronto 0 mas tarde organizando un
1IIIIledor social, la ahmentacion de 105pobres posee un estatus sacra-
III1'ntal. Sin embargo, 105homosexuales, a pesar de su marginacion e
1I1(luso de la impunidad de 105delitos que en ocasiones se comete
.untra ellos, nunca han constituido objeto de preocupacion para nin-
1',lIllaiglesia, conservadora 0 liberacionista, hasta este momento, con la
unica excepcion de las travestis. Veamos brevemente la razon de esto.

Pueden ser numerosas y complejas las razones por las que las traves-
lis, en algunos casos, han sido incluidas en el amplio espectro de la
lI"cion de la Iglesia por 105marginados. Para empezar, las travestis lati-
lIoamericanas constituyen uno de 105grupos mas pobres y vulnerables
.lc las personas marginadas. Otra razon puede ser el modo en que en
1111 continente de corte altamente patriarcal, donde la crinstruccion del
I',l~nerode la mujer esta rigurosamente sancionada y estereotipada, las
Iravestis con una elevada performatividad femenina pueden ser percibi-
.las como una amenaza inferior a 105homosexuales. Los medios de
(omunicacion tienen una gran parte de responsabilidad en este feno-
meno. Algunas de las partes condescendientes con la identidad de las
Iravestis de Latinoarnerica. coinciden, tal vez, con la construccion del
I:enero femenino. Las travestis son presentadas en 105medios de comu-
nicacion como arquetipos de feminidad y coqueterfa, no necesaria-
mente como intelectuales, sino como personas con intensas vidas emo-
(ionales. Cuantas veces he of do la expresion generalizada de que las
iravestis necesitan una gran cantidad de afecto en su vida. EI dualismo
racionalidad-emocion ha sido reinscrito en el cuerpo de la travesti.

lEs este senti do de vulnerabilidad femenina representada, incluso
casi de domesticidad, con que 105medios suelen presentar alas tra-
vestis, 10 que les hace aparecer como fragiles pero tarnbien como un
grupo dependiente? lEs esto 10 que atrae la cornpasion de la Iglesia?
Puede ser, pero tarnbien pueden existir razones para tenerles compa-
sion como grupo. Elias se encuentran entre 105 mas pobres de 105
pobres y son las mas legal mente desprotegidas. De hecho, la prostitu-
cion es el unico trabajo al que pueden aspirar, aun cuando las mis-
mas travestis hayan luchado largo tiempo por la posibilidad de
encontrar otro empleo.
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Con hilos y agujas zurcimos blusas

Durante la epoca de 105 sucesos que Ilevaron a la quema <iI' 1,1
bandera del Vaticano, la Iglesia chilena habra estado apoyando pili
yectos educativos destinados alas travestis, en los que se les il1lp,1I
tlan c1ases de costura, cocina y peluqueria. Tuvo un gran exil« 1111
cursillo denominado Can hi/os y agujas zurcimos cierres y h/II'o.H
Tarnbien fue una iniciativa de la iglesia la creacion de un cornorhu
social para ellas. La asociacion TravesChi/e tiene una fotograffa ('II ~II
pagina web donde aparece un sacerdote bendiciendo la cornid.i ""
uno de estos comedores solidarios, mientras las travestis estill ~(111
tada en torno a la mesa en actitud de oracion. No es, por tanio, 1111
problema de sexualidad, sino de pobreza y necesidad. EI apoyo dp If I
Iglesia a estos proyectos sociales, asf como el afecto y la atem iI)II
prestadas, puede haber sido la autentica razon por la que se opII'.111
ron a la quema de la bandera vaticana. Las travestis sentfan [JIll' III
Iglesia les estaba dando amor comprometido en una sociedad y 111111_
estructuras rei igiosas que hacfa tiempo que las habfan abandon.u 10

No obstante, hay aquf dos asuntos que requieren nuestra refl('xi!',"
En primer lugar, tenemos que admitir que la iglesia en Chile no hllll
una opcion por las travestis, sino por las travestis pobres. En seglllldll
lugar, que no se da una homogeneidad en cuestiones de identkl.ul III
en experiencias comunes de objetivos en torno alas cuestiones dt, 1,1
opresion. Esto quedo patente en el hecho de que, en cuanto gnllll'~,
las travestis y los gays poseen intereses diferentes y tarnbien un.i dll"
rente historia de opresion. Pueden darse diferentes alianzas y (1111
frontaciones ideologicas, por ejemplo, segun la c1ase social y lil 1011.1
Tambien el patriarcalismo como ideologfa puede haber tenido 1111
mayor impacto sobre los gays que sobre las lesbianas y las travcsti-

En estas reflexiones estamos usando ya una conceptualiz.« 1(,"
queer de la sexualidad, si bien no ha sido todavfa especificada. 1111,1
teorfa queer no se presupone que existan unas identidades s('xll,d,,_
hornogeneas entre las personas, como tampoco existe entre los IlI'iI'
rosexuales. Adernas, las identidades sexuales, segun esta teon.i, ""
son estables ni coinciden necesariamente con estructuras polnk.«, tit.
inspiracion religiosa. Esto se aplica tarnbien a la inestabilidad iI,· 1"
heterosexualidad, si bien ha sido la ideologfa sexual cornunuu-ut«
aceptada.

La teorfa queer pone de manifiesto su relevancia cuando cOII'dill'
ramos la sexualidad desde un punto de vista teologico, porque 1.1iI'll
logfa necesita afrontar hermeneuticarnente la irrupcion del sllJt'lli
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<oxual en la historia, del mismo modo que los tea logos de la libera-
cion tuvieron que hacer frente a la irrupcion de la Iglesia de los
pobres 0 los "desamparados de la historia"'. La construccion del
sujeto unitario, tanto en estudios sobre sexualidad como sobre colo-
nialismo, opera segun los principios del poder y el sometimiento,
pero en una epoca de consciencia poscolonial, la teologfa deberfa
mnocerlo mucho mejor.

Queer y los teologos de la liberaci6n

Si la irrupcion del sujeto sexual per se (por ejemplo, fuera de la
categorfa de "el pobre") es polernica, recordemos que cualquier
intento por parte de la Iglesia de desarrollar una teologfa con un
nuevo sujeto teologico ha sido siempre polernico. Las ultima decadas
11os han dado muchos ejemplos de este fenorneno. A la considera-
cion del pobre como sujeto teologico Ie han seguido las mujeres
como centro de teologfa feminista, como tarnbien las teologfas con-
lextuales negra y asiatica, que expresaban la lucha por conseguir la
.iutonornfa del otro en los estudios teologicos,

Lo que sucede es que la irrupcion del otro complica la vida de
lodos: la vida de la teologfa, de los teologos y de la Iglesia. Pero, lPor
que? Pues porque cargar can la otreidad implica mucho mas que
inc1uir 10diferente en un discurso que nos resulta familiar, como ocu-
rre con la indigenizacion, que es una forma de cooptacion. Hacerse
cargo de la otreidad implica asumir tarnbien 105desaffos hermeneuti-
CDS y eclesiales que nos presenta un sujeto previamente silenciado.
Esta definicion del sujeto no esta representada ni tampoco es repre-
sentable por el sistema que ha producido una exclusion simbolica en
primer lugar. Es decir, no solo tenemos que habemoslas con un cam-
bio ternatico, sino con una crftica de las metodologfas teologicas
.ictuales que son abortivas en cuanto que cortan las potencialidades
de la vida del otro de nuestro medio.

EI otro, por razon de genero, raza, c1ase 0 sexualidad, no solo pre-
senta una crftica a la teologfa, sino que tarnbien encarna una crftica
viviente, como la sangre del justo que, segun la Biblia, c1ama aDios
por los crfmenes cometidos contra el diferente en cualquier ortodoxia
reologica, Los historicarnente insignificantes (tal como Gutierrez 10

7 G. Gutierrez, A Liberation Theology, Orbis, Nueva York 1988, p. 88
(rrad. del esp. Teologfa de la Iiberaci6n, Lima 1971; Sigueme, Salamanca
1972).
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expreso), es decir, quienes carecen de la dignidad de ser algllit'll
socialmente, polfticamente y teologicarnente, constituyen el lu ul
zonte de revelacion de la Iglesia. Y la revelacion es una cuestion I'plt,
ternologica.

Sobre el sujeto sexual de la teologfa

EI sujeto sexual ha sido siempre teologicarnente insignificanto. I'llf
esta razon, nunca ha existido una teologfa sexual; ni siquiera 11'111'
mos una adecuada teologfa de las relaciones de pareja cornu t'l
matrimonio. Poseemos desarrollos liturg icos y canonicos, IH'III
hemos perdido la oportunidad historica de aprender de las exporh-n
cias sexuales reales de la gente. Por esta razon. la Iglesia career- rill
una seria reflexion en esta area. Los estudios de genero han confiun
tado ala teologfa con la construccion ideologica de 105 roles fenu-ul
nos (y masculinos) en la sociedad, pero la Iglesia solo ha respomlhlu
atrincherandose contra cualquier posibilidad de tomar en serio a 1,,_
sujetos sexuales reales de la historia.

EI control del comportamiento heterosexual y la asignacion Ih'
genero ha sido desarrollado durante largo tiempo en el seno cll' 1.1

Iglesia. Pero aquf no termina todo. En primer lugar, la teologfa g.ly Y
posteriormente la lesbiana se desarrollaron a partir de 105 carnhh»
de 105 paradigmas sexuales. La "rnedicaliz acion" de la sexualid.u]
ha planteado nuevos desaffos a la teologfa. Existe una notable cll~
tancia entre la biologfa medieval y una concepcion de la sexu.ill
dad que se comprende en el seno de 105 procesos del poder polfllr n
y religioso. Puesto que las teologfas gay y lesbiana planteaban cil"ul
fios a la sexualidad pero tarnbien a temas sociales y politicos, 111_

fundamentos episternologicos sexuales del cristianismo necesit.rh.ru
replantearse desde la perspectiva de un nuevo sujeto teo loi.h II
sexual.

Sin embargo, el viaje no termina ahf, sino que continua con 10 '1111'
denominamos la teorfa queer. Este teorfa es construccionista, 1'''111
tambien 10 es de genero. EI comportamiento de genero 1111 ',I'
entiende como parte de las leyes inmutables de Dios. Sin embargo, 1,1
teorfa queer va aun mas lejos, pues no solo analiza la construe I Ii '11
del genero, sino que considera que las sexualidades son produr n«
ideologicos. Por tanto, vamos a estudiar la "cosa queer" con 111,1~

detalle.

116 Conciliuno 1/11 h

LA TEORfA QUEER Y LA TEOLOcfA DE LA LlBERACION

La teorfa queer

"'iEhf, iQueerf' No hay respuesta. No hay coniesion"
Donald Hall

En comun con las teologfas de la liberacion, la teorfa queerderiva
de una apropiacion de descalificaciones de burla y rechazo. EI ter-
mino queer, en su origen un terrnino de mofa, se ha destinado con un
sentido positivo para poner el acento en 105 elementos de 10 no con-
vencional, 10 que no se conforma a 10 cornun 0 10 altera. Sin
embargo, aunque puede que nos hayamos habituado a el, 10 mismo
puede decirse de la frase "Ia Iglesia de 105 pobres" 0 de "la teologfa
popular". Despues de decadas de un discurso positivo sobre la
opcion preferencial de 105 pobres por Dios en la historia, resulta facil
hoy dfa olvidar que 105 pobres nunca fueron considerados como un
digno sujeto teologico por sf mismos. De igual modo, la cultura
popular nunca fue considerada como una digna cornpariera teolo-
gica. Hace unos afios, cuando me establecf en Gran Bretafia, las edi-
toriales me preguntaban por el uso que hacfa del terrnino "teologfa
popular", dando por supuesto que significaba una teologfa que no
era acadernica, tal vez ironicamente.

Como las liberacionistas, la teorfa queer no se origino en 105 cfrcu-
105 acadernicos, sino que fue consecuencia del activismo desarro-
Ilado en 105 rnargenes. Procede del movimiento de mujeres chicanas
en 105 Estados Unidos que estaban en desacuerdo con las implicacio-
nes culturales, raciales y clasistas de la definicion (y normatividad)
irnpuesta sobre su identidad lesbiana por el discurso dominante de
aquel pais. Dio la casualidad de que fue entonces cuando 105 indfge-
nas no se sentfan representados al verse confrontados por la identi-
dad hornogenea de 105 pobres en el discurso latinoamericano de la
liberacion. Tarnbien hubo mujeres, indfgenas y de la ciudad, que
rompieron con el idealismo de las definiciones gerier icas de la
pobreza. Esto les cornplico la vida a 105 liberacionistas que querfan
un sujeto unificado por muchas razones, incluidas las estrategicas.

EI problema reside en que la teologfa no esta habituada a tener un
sujeto inestable. En su lugar, se comporta como un sistema constitu-
cional y judicial en el que las excepciones no son viables, a menos
que sean reconocidas como excepciones. La teorfa queer tarnbien
rornpio con las leyes escritas de las identidades sexuales de varios
modos. En primer lugar, saco ala luz sujetos sexuales diferentes,
como 105 bisexuales y las travestis. En segundo lugar, se opuso a con-
ferir identidades hornogeneas alas diferentes opciones sexuales. Y, en
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tercer lugar, sostenia que la sexualidad, como el genero, se aproud« y
se ensaya. Aqui se encuentra precisamente el aspecto pedag6gim lilt!
genero. Ensefiar a una mujer el modo de vestirse, de realizar cil'II'I~
tareas 0 incluso la forma de caminar 0 de hablar, con un partir 111,11
tono de voz, es ensefiar a una mujer para que sea mujer. Esto (H, III
que, en dos palabras, Butler denomina el caracter performativo !It,1
genero: "el tacito acuerdo colectivo de realizar, producir y maIlIC'II~1
generos discretos y polares como ficciones culturales". Y afiadr: qll~'
quienes desaffan "la credibilidad de estas producciones" son GlsllHI1
doss. EI genero exige la fe; no sorprende en absoluto que tras 1<11.111;1
de fe en el genero subyazcan muchos pecados.

Pero pensemos un poco mas en la teoria queer. EI desarrollo lilJ
esta investigaci6n debe bastante ala obra original de Michel 11111
cault, Eve Kosofsky Sedgwick y Judith Butler. Michael Warner (1<'11111'
10 queer del siguiente modo: "[Queerl representa ... una resistent i.l 11
los regimenes de 10 normal"". Por "normalidad" se entiende aqui 1111,1
construcci6n ideol6gica cuyas consecuencias no solamente afect.ui n
las producciones econornicas y culturales, sino tarnbien alas prodru
ciones sociorreligiosas del sentido de identidad de las personas, 1,1
conceptualizacion de la identidad sexual es relativamente reciC'III!'
Se planteo a partir de 105estudios medicos de finales del siglo XIX,
pero las representaciones teologicas de la identidad sexual biologk .1
se deben a Aristoteles a traves de Agustin de Hipona, para quion 1'1
incesto y la violacion eran mas aceptables que la masturbacion y 1,1
homosexualidad (Hampson 2002, p. 189). Los teologos no solanuntn
han estado usando en sus reflexiones sobre la sexualidad un den-nul
nismo biologico, sino tarnbien un pensamiento precientffico y nwdlp
val que no contemplarian en modo alguno en otras esferas COIllO III
economia 0 las comunicaciones.

Asi pues, la teoria queer indaga en la cuestion de la identid.ul. y
sus resultados constituyen todo un desaffo para la Iglesia en cuanln ,I
la construccion del sujeto teologico. En la teorfa queer, como ('111'1
caso de las travestis de Chile en oposicion al movimiento g,lY I.d
menos en aquella ocasion). la cuestion es la diversidad. Lo rnisruu
puede decirse sobre la cornprension de la diversidad que las nil! ill
nes indigenas de America Latina han estado exigiendo durante sil\llI'"

8 J. Butler, Gender Troubles. Feminism and the Subversion of Identity, I~'III
tledge, Londres 1990, p. 140.

9 M. Warner, "Introduction", en M. Warner (ed.), Fear of a Queer PI,III,"
Queer Politics and Social Theory, University of Minnesota Press,Minne'lI)IIII',
1993, p. xxvi.
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.losde el Ilamado descubrimiento. EI "descubrimiento" podria haber
«ido algo bueno y positivo, pues pod ria haber significado el encuen-
tro con el otro, sin necesidad de destruirlo ni de borrar las diferencias
.ulrurales, religiosas y politicas. EI respeto a la diversidad es 10 que
piden las teologias negra y asiatica. EI derecho a definir su propia
identidad es fundamental para ellas: es crucial teologicamente
hablando. pues 105procesos de la formacion de la identidad no son
neutros.

Por consiguiente, la teoria queer puede considerarse como un ter-
mino "paraguas", que abarca el estudio de 105procesos de la forma-
cion de la identidad sexual en relacion con el poder, 10 que incluye
105regimenes de 10 normal dictados por las ideologias raciales y de
clase.

Teologfa queer

"Hay un 'uno' que es anterior al genero"'iI
Butler

La teologia (0 teologias, para ser mas precisa) queer es el complejo
resultado de una reflexion teologica que tiene en cuenta 10 que las
diferentes construcciones de la sexualidad y el genero nos dicen sobre
nuestra idea de Dios, el amor y la comunidad. La teoria queer recibio
la influencia del movimiento posestructuralista, cuya argurnentacion
era contraria a la idea de un sujeto estable y afrontaba la forrnacion
ideologica de las identidades sexuales. A partir de sus reflexiones,
debemos estudiar dos elementos principales de la investigacion teolo-
gica. En primer lugar, la sospecha con respecto al supuesto de que la
heterosexualidad es universal y una identidad sexual estable, y que,
en cuanto tal, forma parte del orden natural (sacralizado). Y, en
segundo lugar, tenemos que ser conscientes del hecho de que las
construcciones hegemonicas de la identidad sexual han contribuido
historicamente a la consolidacion de estructuras opresoras de relacio-
nes de poder en la Iglesia cristiana y en la teologia.

Si bien suena a tendencia posmoderna, recordemos que las cuestio-
nes del poder y de la identidad en la teologia son mas antiguas que el
movimiento posmoderno. De hecho, la teologia nunca ha sido ajena a
las disputas sobre las cuestiones ideologicas de la identidad. EI siglo

'0 J. Butler, "Critically Queer", CLQ: A Journal of Lesbian and Gay Studies
1 (1993) 21.
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XX ha sido testigo de la aparici6n de numerosas teologfas 1 111111'~ltu,
les. Las teologfas afroamericana, africana, feminista, indfgl'll.! Y I'II~I H
colonial, entre otras, son precisamente la consecuencia d(' III I.! I"'ilili
baci6n 0 desviaci6n de los supuestos universalistas de la idl'lllliI.,d lit-I
sujeto teol6gico tal como la produjeron las tendencias COIOIli.!l1". dl' I_
teologfa noratlantica, La teologfa feminista fue la primera (JIll' 111111111
fic6 las ideologfas de genero que apoyaban el discurso parri.u: ,,111.
poder en la teologfa clasica, donde las categarfas de 10 "norm.i!" IIIH
"natural" eran sacralizadas como voluntad divina. AI no 11'111'111/1
cuenta las diferencias entre los sujetos teol6gicos, la teologla i",llIlIl\ hi
experiencia y el pensamiento hist6rico y religioso, no de las Illilllll""j
sino, todo 10contrario, de las mayorfas. Multitudes de mujeros, dl' Iltit
sonas de raza negra, de comunidades indfgenas 0 de gays, S(' vh'"II1
sometidos alas estructuras jerarquicas teol6gicas de la discrimin.u "\11,
el control y la opresi6n religiosa y social.

No obstante la importancia que hayan tenido las categonas dl' II"
nero, alas teologfas queer les parecen menos trascendentales 1'.1"1I".
procesos de la formaci6n de la identidad en sede teologica !IIII' III,
discursos sobre la sexualidad. A mediados de 105afios setenta, 1.1'\11111
logfas gay y lesbianas identificaron la heterosexual idad COIlII' 1111,1
ideologfa dominante y formativa que contribufa no solarnonn- .1 I,.
creaci6n de una estructura de desigualdad y violencia, sino taiul IIf'it II
no tener en cuenta la experiencia religiosa de quienes no eran 111'11'111
sexuales. Como John D'Emilio demostr6, la heterosexualid.ul y It!
homosexualidad eran categorfas que estaban relacionadas (1111~11
capitalismo industrial emergente en el siglo XIX ". Por tanto, las illl'llii
dades sexuales no son naturales, sino que son identidades e!.1II1IIr1
das/construidas, fntimamente relacionadas con las concepciuuca
sociopolfticas y culturales, y carentes de la coherencia interu.i y I,I
estabilidad hist6rica que se les atribuyen. Las identidades gay y Ip~
biana se consideraron entonces como el resultado de la lucha 1'"1 I"
justicia y la paz de grupos sexuales que no eran heterosexualr-s, 1,1_
identidades sexuales no deben definirse biol6gicamente, sino pollill ,I
mente. En este sentido como tarnbien en su disputa sobre la auto: lrl.u]
de la heterosexualidad como el unico fundarnento epistemolouu II
valido para la iglesia y la sociedad, las teologfas sexuales, como 1.1/lIIV
Y la lesbiana, y las teologfas queer, tienen intereses comunes, aunqu«
mantienen sus diferencias. La principal diferencia reside en la idl·.! dl'
que si tanto la homosexualidad como la heterosexualidad son idl'llll

11 J. D'Emilio, "Capitalism and Gay Identity", en M. Lancaster y M. Di 11'1,
nardo (eds.), The Gender/Sexuality Reader, Routledge, Londres 1997, p. 1/11
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1 ,I' .iiustan a ninguna de estas categarfas. Adernas. si la homosexual i-
'!,1I1es una categorfa inventada par y fundamentada sobre una con-
"'I,ci6n heterosexual, puede arrastrar consigo las mismas caracterfsti-
1 ,IS que el pensamiento heterosexual. Con otras palabras, la teorfa
qlll'er no s610 desaffa a la heterosexualidad como ideologfa, sino que
, 1 .nsidera que las identidades no heterosexuales pueden haberse desa-
1IIIIIado en torno al mismo eje de coherencia interna par el que se rige
1.1heterosexualidad. Por ejemplo, en los cfrculos gay es un tema de
•IIl1troversia la cuesti6n del matrimonio entre homosexuales. lC6mo
.k-beria desarrollarse este matrimonio, que es una instituci6n afectiva,
I)('ro tarnbien economica? lDentro de la heterosexualidad patriarcal?
,;llabrfa sencillamente que adoptarlo 0 bien habrfa que modificarlo?

Hablando desde un punto de vista teol6gico, el cuestionamiento
.!I,I estatus epistemol6gico de la heterosexual idad plantea profundos
d(~saffos. Incluso el terrnino "no heterosexual" se ha desarrollado
.lcntro de una dependencia conceptual colonial, y perpetua la idea
de la primacfa ideol6gica de la heterosexualidad. Asf pues, la teolo-
I~raqueer, al reivindicar identidades sexuales fuera de la oposici6n
«onceptual binaria entre heterosexualidad Y homosexualidad, centra
uuestra atenci6n en otros sujetos teol6gicos y otras epistemologfas
';(~xuales, como, por ejemplo, la bisexualidad, el transgenero y las
Iransexual idad. La teologfa queer ofrece tarnbien una reflexi6n crftica
sobre la construcci6n social de la heterosexualidad Y c6mo el pensa-
miento heterosexual tarnbien afecta a los mismos heterosexuales.

Las teorfas queer son complejas. Una de las mas importantes espe-
cialistas queer, Judith Butler, ha desarrollado una sofisticada teorfa
del rol del genero en la formaci6n heterosexual basandose en la ima-
gen del drag queen como un recurso pedag6gico mediante el que el
genero se imita 0 se teatraliza (como ya hemos indicado). Los drags
Iratan de imitar a un determinado genero que en realidad no existe.
Depende precisamente de su producci6n superficial, como si ser
rnujer dependiera del modo en que se viste, se adorna su cabello 0 se
sienta cruzando las piernas. Butler denomina a esta imitaci6n de los
generos una performatividad que interpela al espectador de forma
pedag6gica. Recordemos que la interpelaci6n es el termino que Alt-
husser utiliza para explicar c6mo las ideologfas cooptan a la gente en
lugar de generar resistencia. De forma analoga, Freire lIamaba inter-
nalizaci6n de la opresi6n al modo en que las mayorfas oprimidas de
America Latina tendfan a obedecer a sus patronos sin rechistar.

Los generos son, por tanto, imitaciones sin originales, aunque
mediante ellos una mujer aprenda a ser mujer y un hombre, hombre.
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Para fundamentar su pretensi6n de naturalidad, la heterosc-xu.rlnbul
tarnbien necesita repetir permanentemente sus propios .lCICI~.l1'
genero, Sin embargo, las estrategias repetitivas de la propia IH'It'III~I'
xualidad pueden constituir una prueba de que 105generos S()II IHII'I
mente estrategias pedag6gicas, una de cuyas funciones prin('il',tlt'~ t'~
enseriar la identidad sexual dominante. Una estrategia que provru .1111
el cambio consistirfa, segun Butler, en perturbar 0 desorg.uuzu: III
representaci6n del regimen de 10 normal tal como se haya inSCIll1IIl"
las repeticiones de genero.

Reflexiones finales. Sobre el riesgo que asumen las teologlas

"[EI riesgo consistej en no asoirer hacia 10 mas protiu It/" 111,d
conocimiento), sino, mas bien, a 10 mas iru« (,,,11' '

Y. Espinosa-Mnuuna

Lo anterior nos conduce al ultimo punto de nuestras refl('xillllll_
Hemos considerado la relevancia y los desaffos de una 1<'1111111111
abierta a nuevos sujetos hist6ricos. Sin embargo, deberfamos 1'11'1\1111
tarnos c6mo, a la luz de la teorfa queer, la construcci6n de 1,111I'lt'lIl
sexualidad obligatoria ha influido y comprometido nuestra i<ll'.\ till
Dios y de la Iglesia. De igual modo, siguiendo la preocupacion <II' 111_
teologos de la liberaci6n por la praxis, debemos preguntarnos 1'"1 III
modo en que podemos ayudar a las comunidades de las Ir,lvl'_II,
pobres para que asurnan su protagonismo con respecto a su 1'/111'111
identidad (y su identidad cristiana) durante el proceso. La resl'lll'~111.
segun mi opini6n, se encuentra en una teologfa queer de la (,()IIIIIII
si6n y la acci6n, que implique tarnbien un proceso dialogal de 1111111/11
aprendizaje y comuni6n. Tal vez la Iglesia tiene mucho que aplI'llIlIl,
de la presencia de Dios entre 105pobres, las mujeres de raza IH'gl,1 \'
tarnbien de las travestis.

La sexualidad queer comprende la imprecisi6n de las identid.uh«
humanas, 10 que en sf misma constituye un poderoso elem('1111Itill
resistencia no solamente contra el discurso sexual normativo, ',lilll
tarnbien contra la domesticaci6n ideol6gica de Dios. Leer la hi',IIIII,\
de la Iglesia con estas lentes significa poner de manifiesto 105('1('1111'11
tos ocultos y perturbadores de la historia y las tradiciones de la In""""
Los teologos queer tarnbien han elaborado estrategias para 1('('1I'I~

12 Y. Espinosa-Mifiones, "A una decada de la performatividad: de PC'IIPI'
ciones err6neas y malos entendidos", en J. Fernandez, M. O'Uva y P.Villllill
(eds.), Cuerpos ineludibles, Aji de Polio, BuenosAires 2004, p. 143.
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I ',Irituras con el objetivo de reivindicar un sujeto diferente del que se
11.1 supuesto que se encuentra en 105textos". Este procedimiento pone
.rl clescubierto elementos de subversi6n y desaffo para 105 regfmenes
,fl' 10 "normal" en la interpretaci6n de la Palabra de Dios. La teorfa
,,/Jeer tiene tarnbien implicaciones para la etica y la teologfa practica,
,Ii poner en cuestion. por ejemplo, 105sistemas de la familia y el matri-
ruonio cristiano, la inclusi6n/exclusi6n del cuerpo en la liturgia cris-
u.ina y la regulaci6n de la espiritualidad. Tarnbien han contribuido al
I",[udio de 105 sacramentos, a la cristologfa y a la eclesiologfa. Sin
-mbargo. las teologfas queer son teologfas plurales. Encontramos enfa-
',iscontextuales y diferentes enfoques que dependen de las circunstan-
, i,IShist6ricas y las necesidades de determinadas comunidades.

En cuanto teologa latinoamericana, he desarrollado un proyecto de
u-ologra queer de la liberaci6n, relacionando la teorfa queer y el pen-
'"Imiento marxista. Otros colegas, como Tom Hanks y Nancy Cardoso
I'ereira 1." han trabajado en la elaboraci6n de una sofisticada reflexi6n
uologica mezclando el analisis de las clases sociales con la sospecha
uueer.

La teologfa queer es una teologfa crftica que afronta aquel ele-
mento que sostiene todos 105discursos y las batallas publicas de la
Iglesia, a saber, la sexualidad. No deberfa ser una teologfa de "inclu-
«ion sexual", sino de la diferencia. Es una lIamada a elaborar una teo-
logfa de la reflexi6n y la acci6n queer centrada en Cristo; una lIa-
mada a un discipulado socialmente comprometido y transformador
un medio de aquellas expresiones ideol6gicas poderosas que se
oxpresan mediante la raza, el genero, la sexualidad y las clases, y que
han dominado las teologfas cristianas anteriores. Pero esta teologfa
110carece de la necesidad de reflexionar y criticarse a sf misma. Algu-
110Steologos se sienten insatisfechos con la eliminaci6n de las identi-
<lades sexuales producida por la teorfa queer, especialmente al no
lener en cuenta las luchas polfticas de 105gays y las lesbianas por
.rtirrnar sus identidades. Asimismo, algunos teologos queer pueden
Ilegar a deracine en el curso de su trabajo, es decir, a desarraigarse de
la vida de las comunidades, 0 a ser dominados, inconscientemente,
por supuestos privilegios de clase 0 raza.

1] Vease, por ejemplo, el articulo de Tom Hanks, "Good News for Sexual
Workers", en Robert Gross y Mona West (eds.), Take Back the Word. A Queer
reading of the Bible, The Pilgrim Place, Cleveland 2000.

14 Para una lectura de los teologos latinoamericanos de la liberaci6n que
trabajan en una teologia queer, vease mi libro Liberation Theology and
Sexuality, Ashgate, Londres 2005.
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Concluyendo. Las teologfas queer se resisten por su propi.i 1",111111
leza a una definici6n simple. Son teologfas contextualc-s (I'll' "lilt
hecho una opci6n par aquellos que se encuentran en ellllollHI'1i II,
las ideologfas heterosexuales. En cuanto tales, son teologf.i-, dp( "".

tructivistas que desaffan el sistema binario sexo-genero de 101II·"IIIMIII
cristiana con la esperanza de transformar todas las estrLlIlllI"_'I'1!
pecado presentes en la sociedad. Como 105primeros te6lo!\III, III' II
liberaci6n solfan decir, el objetivo final es liberar al mismo I JI,,_,.
las estructuras ideol6gicas de la opresi6n que el cristianismo liol 1",11
truido hist6ricamente en torno a la idea de 10 sagrado, la il1ll'll'llIlIl
ci6n de las Escrituras y la visi6n de c6mo debe ser la Iglesia. III~ Ill"
logos de la liberaci6n del siglo XX asumieron muchos litl~MIt.,
pagaron un alto precio, algunos con su propia vida, por su ( 1111111111
miso con el Evangelio entre los excluidos. En este nuevo siglo 1111""11
disminuido los riesgos: la pobreza, la indigencia y la irnpunid.u] ~lll
un sistema globalizado de injusticia se hacen mas diffcil de ((111111;1111
En este contexto, no es poca cosa poner al descubierto las iel('uIIlH""
sexuales que subyacen en la teologfa. Es una importante contriluu 1111\
a la liberaci6n hist6rica del poder del amor de Dios y del mcns.i]« 1It11
Evangelio en una epoca en que los pobres han empezado a S('I ~1I11'
tos teol6gicos. La lucha par liberar el amor de Dios de nuestr.is ( IIII'
trucciones ideol6gicas transitorias de poder sexual, de genero, 10I(",I
religioso 0 cultural, debe proseguir entre los creyentes.

(Traducido del ingles par Jose Perez Escobar)

124 Conciliuml/11'1

1I James AI ison *

CARTA A UN JOVEN CAT6L1CO GAY

arfsimo:

iQUe privilegio es teller la oportunidad de escribir una carta cuyo
destinatario eres tul Y 10es hasta el punto de que me gustarfa saborear
durante un instante la palabra "tu" y pedirte que consideres la nove-
dad que entrafia, 10abierta que es como forma de dirigirse a otro.

lCon cuanta frecuencia se han dirigido a ti con la palabra "tu" en
una publicaci6n cat6lica? No me refiero a la palabra "tu" en sentido
debil. reducida a un verbo en segunda persona singular, como
cuando en un anuncio se pregunta "lHas considerado la posibilidad
de seguir una vocacion al sacerdocio 0 a la vida religiosa?". Parque,
en realidad. esos anuncios no quieren decir "W". Lo que en realidad
quieren decir es "alguien que es como ni en todos los aspectos, pero
que casual mente resulta que no es gay, 0 al menos sabe disimularlo
muy bien". Normalmente, cuando se plantea una discusi6n acerca
de cuestiones gay en publicaciones cat61icas, el estilo rapidamente
se vuelve poco espontaneo Y aparece un misterioso "ellos". Este
"ellos" parece vivir en un planeta distinto de aquel en el que tu vives.

* JAMESALISON (1959) es sacerdote cat61ico, teologo y escritor. Se doctor6
en la Facultad de Teologfa de Belo Horizonte, Brasil. Ensefia. escribe e
imparte retiros en Europa y America del Norte y del sur. Es uno de 105 expo-
nentes teol6gicos del pensamiento de Rene Girard, y entre sus libros se
encuentran: Conocer a Jesus (Secretariado Trinitario, Salamanca 1994), £1
retorno de Abel (Herder, Barcelona 1994) Y Una fe mas alia del resenti-
miento: fragmentos cat6licos en clave gay (Herder, Barcelona 2003).

Correo electr6nico: cgfragments@btinternet.com. Pueden encontrarse
materiales suyos en diversos idiomas en www.jamesalison,co.uk
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