PUNTOS DE CONTACTO

ENTRE LA TEOLOGIA DEL PROCESO
Y LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION
EN CUESTIONES DE FE Y JUSTICIA*

por John B. Cobb, Jr.

El término “teologia de la liberacion’ es usado en dos sentidos. A veces se
refiere especificamente al trabajo de los tedlogos latinoamericanos compro-
metidos en mostrar un evangelio que es buena nueva para los pobres. A veces
se refiere a la teologia negra, a la teologia feminista y puede también inciuir
varios desarrollos teologicos de Asia y de Africa. Complicaria mucho este
articulo el que nos dediquemos a todas las teologias de la liberacion, de
manera que limitaré las referencias a la teologia de la liberacion latino-
americana.

Mi proposito es hablar de puntos de contacto. Esto podrfa implicar
ciertamente, areas de acuerdos y superposiciones. Estos ciertamente existen.
Los tedlogos del proceso no pueden leer los escritos de los teblogos de fa
liberacion sin estar agradecidos al ver que muchos de sus énfasis congenian
altamente. Ellos luchan contra visiones estaticas de la autoridad, de la iglesia
y de Dios, y la direccién en que se mueve su pensamiento en estos temas es
paralela a la nuestra. En muchos asuntos los vemos como compafieros y
aliados. Asimismo, con respecto a lo que concierne a la libertad, nos parece
que lo que dicen es correcto.

En recientes libros de Schubert Ogden y Delwin Brown, muchas de estas
areas han sido exploradas, y ta contribucion de la teologia del proceso ha sido
articulada. Todavia queda mucho por hacer. He escogido escribir este articulo
como una transicion entre lo que ya ha sido publicado y lo que todavia
necesita atencion. De acuerdo con esto, estoy poniendo mi énfasis alrededor
de cinco temas donde todavia existen tensiones entre la teologia de la libera-
cion y la teologia del proceso, creyendo que la reflexion sobre estas tensiones
pueda guiarnos a cambios fructiferos en ambos lados. En las primeras tres
instancias el necesario desarrolio de la teologia del proceso la llevara a un ol
complementario de la teologia de la liberacién. En los casos cuarto y quinto,
cambios necesarios en ambos lados pueden llevarnos hacia la confluencia.

1. Reflexiones sobre ubicacién social

Los tedlogos del proceso son abrumadoramente académicos, blancos, del
Atlantico Norte, de clase media, la mayoria de ellos, por cierto, norteamericanos.
e

* Traducido del inglés por Anibal Barengo.
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Me alegra decir que a esta altura no es apropiado decir también “‘machos’’.
También hay tedlogos del proceso que no son blancos, y algunos gque viven
fuera del area del Atlantico Norte. Ademas hay un nimero considerable de
teblogos del proceso fuera de la universidad, —en sus parroquias, por ej.—.
Pero cuando todas las excepciones han sido notadas, el hecho que queda es
que la ubicacion social determinante de la teologfa del proceso, como estilo
de pensamiento ha sido el blanco, de clase media, de la universidad o del
seminario, primariamente de América del Norte.

La cuestion de la ubicacion social puede ser tomada como simplemente
accidental, pero los tedlogos de la liberacion estdn entre quienes mas efectiva-
mente nos han advertido contra este punto de vista. Qué y como pensamos,
es un producto de quienes somos; y la profesion, clase, ubicacion geografica
son ingredientes importantes de quienes somos. Cuando fallamos al darnos
cuenta de esto, nuestro trabajo sea tal vez inconscientemente ideolégico,
justificando nuestros privilegios.

La cuestion es que no deberiamos avergonzarnos de lo que somos. Hay
una tradicion intelectual larga y preciada, de la cual el profesor de clase media,
blanco, del Atidntico Norte, es heredero. Esta tradicion es una de las grandes
realizaciones de la especie humana. Sus criticos le deben tanto como sus
defensores. Por supuesto que la autocritica ha sido una de sus mas grandes
virtudes, y por eso esta tradicion puede asimilar rapidamente también a
aquellos que se encuadran fuera de ella,

Entrar al mundo del discurso publico en un nivel basico hoy en dia, es
casi por definicidbn adherir a esta tradicién. También, en fidelidad a esta
tradicion, por todo lo expuesto, la autocritica es requerida para la ubicacion
social. Entre la comunidad teol6gica de América del Norte, estén los teGlogos-
politicos alemanes, quienes mas efectivamente estan llamados a la iglesia al
tipo de autocritica que sigue a la reflexion sobre ubicacion social. Ellos nos
estdn ayudando a todos nosotros, a ver que el mensaje biblico expresa la
esperanza de y para los pobres, mientras que la iglesia atiende primariamente
las esperanzas de la clase media. Ellos llaman a la iglesia a reordenar su vida
en un sentido més acorde con sus autorizadas fuentes.

En alianza con tedlogos de la liberacién y junto a otros cristianos cons-
cientes, ellos han logrado algunos frutos. En los niveles denominacional y
ecuménico, la iglesia habla a los pobres y a veces actiia para ellos, a pesar del
hecho de que sus cimientos estén firmemente arraigados en la clase media.
Uno no puede borrar lo actuado por las iglesias blancas de América del
Norte como simple expresion de ideologia burguesa. El ataque corriente
contra las iglesias ecuménicas por parte de los criticos, dentro o fuera de
ellas, comprometidos todos con los valores burgueses, indica que la palabra
biblica, tiene ciertamente algo de poder en la iglesia.

Maés imponente ha sido el paso dado por los obispos latinoamericanos
en Medellin para reorientar la Iglesia Cat6lica Romana en esa parte impor-
tante del mundo hacia la identificacion con los pobres. Esta posicion fue
sostenida en Puebla, a pesar de las fuertes presiones. Ello ha hecho posible
un desarrollo continuo del trabajo teolégico, que condujo a los obispos a
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esta reorientacion de la iglesia. La ubicacion social de la teologfa de la libera-
cion estd en una iglesia que ha tomado, al menos en parte de su extension,
la opcién por los pobres.

La teologia del proceso recién ha comenzado a reflexionar sobre su
ubicacion social y los efectos de aquella ubicacion sobre su trabajo. No hay
nada acerca de tal reflexion que sea incompatible con su autoentendimiento
bésico. Whitehead nos proveyd con un modelo de ocasiones de experiencia
humana que aclara que su contenido es provisto por las sociedades fuera de
las cuales ellas llegan a darse. Ellas estan condicionadas totalmente por sus
mundos actuales. Pero no estdn simplemente determinadas por estos mundos.
Hay siempre un elemento trascendente y un momento de autodeterminacion.
El pensamiento no es simplemente el resultado del mundo. Por lo tanto la critica
es posible, incluyendo la critica de como el mundo forma el pensamiento.

La preocupacion por la justicia y la opcion por los pobres estan tan pro-
fundamente encarnadas en la herencia cristiana que los cristianos pensantes
raramente las dejan de lado. Es cierto que los tedlogos del proceso se han
solidarizado con las aspiraciones de los oprimidos. He aqui que en cuanto
nuestra ubicacion social nos ha llevado a abandonar las necesidades de los
pobres y de los oprimidos, so6lo nos queda arrepentirnos. Arrepentirse no es,
en principio, sentirse avergonzados. Es una “metanoia”’, darse vuelta, empezar
de nuevo. Un punto de contacto entre la teologia del proceso y la teologfa
de la liberacién depende del arrepentimiento de parte de los tedlogos del
proceso. Algo de eso ya ha tenido lugar. El propésito de este ensayo expresa
ese hecho. Es necesario mucho mas.

Si hemos de realizar un cambio mayor, debemos primero reflexionar
acerca de qué dificil serd cualquier cambio para nosotros. Podemos también
pensar en los términos del modelo de Whitehead de experiencia humana.
Este incluye un elemento de trascendencia, pero la trascendencia en cuestiéon
es aquella que es relevante para el mundo actual de esa ocasion. No es trascen-
dente para un mundo de pura objetividad dentro del cual el trabajo acadé-
mico y filosofico pueda suponer que tiene lugar. El pensamiento se da en una
ubicacion muy especifica que determina en gran medida las respectivas
fuerzas de los muchos factores que influyen sobre las ocasiones en las cuales
se da ese pensamiento.

Estamos extremadamente condicionados y somos seres extremadamente
limitados. Somos egocéntricos, pero no absolutamente. Trascendemos el
egocentrismo primariamente por identificarnos con el grupo social al que
pertenecemos. Por lo tanto, somos etnocéntricos o nos identificamos con
nuestra clase y sus intereses. Los intelectuales somos capaces de suponer que
nuestra trascendencia de estas identificaciones es mas grande que lo que de
hecho es. Nosotros tenemos una fuerte necesidad de pensar bien de nosotros
mismos y por eso de los grupos con los cuales nos identificamos. Estamos
inclinados a prestar atencion a aquellas ideas que nos habilitan para estar
orgullosos y para abandonar a aquellos que amenazan nuestra autoestima.
Si somos forzados a enfrentar esto uitimo, probablemente nos enojaremos
con aquellos que nos empujan a hacerlo, incluyendo a aquellos que hemos
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injuriado. En cualquier caso, nos dedicamos inevitablemente a la gente, las
necesidades, y los problemas que estan al alcance de nuestra mano, y donde
pareciera que podemos establecer una diferencia. Preferimos creer que ayu-
dando a aquellos con los que nosotros tenemos contacto, sera una contribu-
cion apropiada para ayudar a todos aquellos que estén en necesidad, y nos
resistimos a la sugestion de que ello podria no ser cierto.

En vista de estos rasgos obvios de la situacion humana, lo que es remarca-
ble no es que la ordinaria gente de bien ha de reorientar sus vidas en sentidos
que beneficiarian a personas que jamds conaceran. Lo que es remarcable es
que la idea de que eso deberia ser hecho tiene amplia aceptacion. Que la
mayoria de los tebiggos, aun aquellos cuya ubicacion social esté en la Norte-
américa blanca y de clase media, sostenga esfuerzos verbales a fin de lograr
los cambios necesarios en nuestras sociedades para obtener un minimo de
justicia posible en otra parte, como América Latina, es ya un testimonio del
poder del evangelio.

Sin embargo, los lejanos pobres tienen pocos motivos para esperar algo
de nosotros 0 aun para creernos. Reiteradamente me impresioné al ver con
qué rapidez —tanto yo como otros bien llamados cristianos— dejamos de
lado las apasionadas declaraciones acerca de los malvados personajes de la
opresion y del hambre en una escala global para hablar de nuestras necesida-
des por mejores salarios, nuestras expectativas de seguridad econémica al
jubilarnos y nuestros veleros o casas de veraneo. Esto no es para decir que
seamos deshonestos en nuestra profesion de preocuparnos por los pobres.
Es para decir que el volumen de nuestra actividad responde a otros reclamos
y nos cifie mas ajustadamente al sistema que produce y del cual depende la
opresion. La cuestion es que esta es la verdad dei trabajo intelectual, inclu-
yendo nuestra teologia.

Mi opinion al respecto es que debemos tomar muy seriamente nuestra
ubicacion sacial, sospechar de nosotros mismos y corregir constantemente
la opcion que nos introduce nuestra ubicacion. Los tedlogos de la liberacién
no estdn libres de las distorsiones ocasionadas por la condici6bn humana.
Sin embargo, la identificacion con los oprimidos es una opcién verdadera
para ellos, en un sentido que no lo es para la mayoria de los te6logos norte-
americanos blancos.

Para la mayor parte, nosotros los hombres no deberiamos suponer que
podemos ser tedlogos feministas. Nosotros los blancos no deberiamos preten-
der ser tedlogos negros. Y nosotros los norteamericanos no deberiamos pre-
tender ser te6logos de la liberacion en el molde latinoamericano. Lo que es
posible para nosotros es tomar en serio lo que es dicho por quienes hablan
desde los grupos oprimidos, hacer lo que podamos para que con seguridad
sus voces sean ofdas y tratar de ajustar nuestras propias vidas y pensamientos
de acuerdo a lo que hemos aprendido. En este sentido podemos llegar a ser
teblogos politicos.

No estoy diciendo que una persona no pueda ser a la vez un telogo de la
liberacién y un te6logo del proceso. No veo el problema de que alguien cuya
ubicacion social esté cerca de los pobres sea un teélogo de la liberacion que
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apropie las categorias bésicas del pensamiento del proceso. Por supuesto que
creo que los pocos tedlogos de la liberacidn que han estudiado seriamente la
teologia del proceso se han beneficiado de hacerio. No hay nada en la ubica-
cion social de los tedlogos de la liberacién para prevenir esto. No hay nada en
las categorias del proceso que sea inherentemente blanco, norteamericano o
de clase media. Mi opinién es solamente que si uno es blanco, norteamericano
y de clase media, asi son la mayorfa de los tedlogos del proceso, de manera
que deberia dudarse al suponer que se puede realmente pensar de una forma
consustanciada desde la perspectiva de los oprimidos. Pero aun los blancos
norteamericanos de clase media pueden llegar a ser sensibles a lo que escuchan
de los pobres. Para evitar pensar en sentidos que sean insensibles a sus justos
reclamos hacia nosotros, necesitamos cultivar hébitos de un tipo de autocri-
tica que todavia es en gran medida extrafla en nuestra tradicion. Aquf debe-
mos aprender humildemente de los teblogos de la liberacion. Cuando los
tedlogos del proceso norteamericanos, de clase media, blancos, consideremos
seriamente nuestra ubicacion social y adaptemos nuestra teologfa hacia el
entendimiento que de ello resulte, la teologia del proceso en su conjuntd
puede llegar a ser complementaria de la teologfa de la liberacion.

2. Métodos y temas teoldgicos

La ubicacion social de las dos tradiciohes teolbgicas ha influenciado sobre
sus problemas y métodos. La teologia de la liberacion ha redirigido la reflexién
teoldgica hacia los candentes problemas plariteados por la sociedad en la cual
se desarrolla. Ha guiado su enfoque sobre la opresidn y la estructura que la
sustenta. La teologia de la liberacién no elabora cuestioriamientos acerca de
la naturaleza de Dios y Cristo y de la Iglesia en un contexto, asi como en la
comunidad académica, para luego aplicar estas respuestas a la situacion social.
Por el contrario, el tedlogo piensa acerca de Dios, Cristo y la iflesia, segun
estos temas aparecen en el andlisis de la situaciOn social y en una accion orien-
tada a la justicia. Las doctrinas son puestas a prueba en la practica y reformu-
ladas a la luz de sus efectos y su poder iluminante y motivante.

Esta aproximacion es profundamente diferente a la que ha sido caracte-
ristica de la teologfa del proceso. La teologia del proceso ha tomado como su
situacion la declinacién de la credibilidad de la creencia cristiana en el mundo
moderno. Ha determinado que mucho de esta pérdida se debe a formula-
ciones de fe que no son dignas de ser creidas, y se ha comprometido en pro-
porcionar declaraciones mas crefbles, en las cuales los cristianos confien.
Esto no es un simple juego. Hay millones de personas que han rechazado la
fe cristiana a causa de su incredibilidad, y es a menudo dolorosa la duda y la
confusion de quienes permanecen en ella. Generalmente, el dolor al que nos
referimos es el de los mismos teblogos del proceso. Cualguier cosa se ha dicho
para justificar el trabajo de los teblogos del proceso, sin embargo, debe reco-
nocerse que en el encuentro con los te6logos de la liberacién, somos llamados
al arrepentimiento. La credibilidad intelectual no es un asunto sin importan-
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cia, pero cuando ésta es adquirida al precio del sufrimiento concreto, negli-
gente, causado por el estilo de vida en el que los mismos pensadores estan
involucrados, es que algo anduvo profundamente mal. Si los cristianos deben
elegir entre pensar claramente o relatar correctamente el padecimiento
humano, deben elegir la Gltima. La justificacion para dedicarnos a lo primero
debe ser finalmente que ello ayuda a la tarea Gltima.

En la generacion pasada, los tedlogos sisteméaticos en general han dejado
a los éticos encarar los problemas politicos. Ello ha hecho suponer que estos
problemas eran tan complejos que sblo los especialistas podfan guiarnos
responsablemente en direccion a eflos. Los resultados han sido desastrosos.
Esta compartimentalizacion estd profundamente en contra del entendimiento
de la realidad del pensamiento del proceso. Deberfamos haber sabido que ni
la teologia separada de la ética ni la ética separada de la teologia podfan fun-
cionar adecuadamente. Pero ello ha motivado que el desafio de la teologia
negra, de la teologfa feminista y de la teologia de la liberacion nos despertasen
de esta forma de pensar. Hasta que estas presiones externas fueron fuertes,
nuestra ubicacién social en la universidad departamentalizada tuvo mds
efecto sobre nuestra forma de trabajo que el que habfan tenido los modelos
conceptuales con los cuales trabajdbamos!

Esto no significa que cuando sigamos a los te6logos de la liberacién a
la hora de la praxis, nuestro método sea exactamente igual al suyo. En mi
libro sobre teologfa politica sefialé algunas diferencias entre una aproxima-
cién al proceso y a la praxis.

Ademés, los temas a los que es dada la atencion deben estar afectados
por nuestra ubicacion social. No podemos dejar de lado cuestiones de credibi-
lidad intelectual. Cuando Norteamérica comience a ver los temas del dfa que
fija la agenda de la teologia, el tema de la guerra nuclear sera seguramente
mucho més destacado para nosotros que para los iatinoamericanos. Ese fue
el tema que provocd durante los primeros tiempos que la American Academy
of Religion se saliera de su postura académica y objetivante hacia otra de
compromiso.

Que hay peligro en la preocupacion por estos asuntos, es algo que hemos
aprendido de los teblogos del tercer mundo. Yo mismo creo que hubiera sido
mejor si la AAR hubiera cambiado su instancia académica por una comprome-
tida a través del problema global mds amplio planteado por el Concilio Mundial
de Iglesias en términos de una sociedad sostenible, participativa y justa. No se
estd nega.1do que la guerra sea totalmente incompatible con ese objetivo, pero
ubicada en ese contexto mas amplio, la preocupacion por la guerra no tende-
rfa a ser abstracta de manera peligrosa para la preocupacion por la justicia.
Tal vez | logro mas grande de la asamblea del CMI en Vancouver fuera el
hecho d- retrotraer la paz y la justicia hacia las relaciones apropiadas.

En .a ubicacién social de todos los norteamericanos, los problemas de
raza también deberan jugar un rol mas importante del que han jugado hasta
ahora entre los latinoamericanos. Los Estados Unidos son una sociedad racista.
Debemos prestar atencion a esta opresion inmediata dentro de nuestra nacion
al mismo tiempo que tomamos cuenta de los efectos globales de nuestro
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modo de vida. De manera similar, los problemas radicaimente diferentes
planteados por feministas tienen para nosotros una urgencia que todavia no es
tal para la mayoria de los te6logos de la liberacién. Una vez mas, el reconoci-
miento de que nuestras cristologias heredadas han dividido la responsabilidad
en el holocausto, otorga prioridad para vencer nuestro antijudaismo, el cual
no es todavia sentido ampliamente por los latinoamericanos. Podemos agregar
que el desempleo causado por el despegue ultramarino de nuestra industria
pesada plantea para nosotros el problema del orden econdémico internacional,
en sentidos que no son de prioridad comparable para los latinoamericanos.

El punto principal, sin embargo, no es que los temas norteamericanos se
diferenciaran necesariamente de los latinoamericanos. El punto principal es
que estamos siendo forzados a aprender de aquellos que han experimentado
una opresion por la cual compartimos la responsabilidad de que nuestros
héabitos teol6gicos deben cambiar. Aunque es doloroso arrepentirse de lo que
se ha vuelto un estilo profesional confortable, sabemos que debemos hacerlo,
y estamos comenzando. Por esto nosotros estamos agradecidos a los tedlogos
de la liberacion. Esperemos que cuando nos toque, nuestro trabajo se vuelva
cada vez mas complementario del suyo.

3. Justicia

La teologia del proceso ha fallado al tratar extensivamente el tema de la
justicia, por lo menos bajo ese nombre. De alguna manera, esta es una cuestion
terminolégica cuya importancia no deberia ser exagerada. Whitehead, por
ejemplo, traté largamente las cuestiones de igualdad y libertad, y el segundo
tema, al menos, ha sido comun en el pensamiento del proceso.

Todavia es importante preguntar por qué la “justicia” no aparece de ma-
nera mas prominente en los trabajos de los te6logos del proceso. Su ausencia
no significa que a los teblogos del proceso les falte una firme preferencia por la
justicia sobre la injusticia. En el caso de Whitehead podria indicar que no creyd
que fuera el término mas apropiado para usar en el tratamiento de la realidad
social y de los fines culturales. La discus! n filosofica sobre la justicia luego de
Platon no ha sido la base mas fructifera para el pensamiento social radical. Ain
hoy, las discusiones filos6ficas sobre justicia tienden a ser teoréticas y abstractas.

La preocupacior apasionada por la justicia emerge alli donde la injusticia
es experimentada de manera aguda. Desde Marx, esta preocupacion raramente
ha sido aprovechada en una convincente vision de una sociedad justa. Por el
contrario, se enfocd sobre adversarios concretos. Nada nos toca en un nivel
mas profundo que la sensacidn de ser tratados injustamente. La critica de la
politica exterior de los Estados Unidos a menudo suscita el ultraje de ciudada-
nos que sienten que es injusto. Si ellos estdn en lo cierto o equivocados en su
juicio, ello no afecta la fuerza de ese sentimiento. Todos nosotros pensamos
que conocemos la injusticia cuando la vemos, y queremos corregirla. No nece-
sitamos una teoria comprensiva, ni ain una definicién acertada de justicia
para demandar esta correccion.
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He ubicado esto en un nivel personal y existencial. Pero lo mismo puede
ser hecho en términos de sistemas politicos y econémicos. Aunque es muy
dificil describir lo que seria la sociedad justa, no es dificil identificar las injus-
ticias profundas en las sociedades existentes y en el orden internacional exis-
tente. La teologia negra, la teologia feminista y la teologia de la liberacion,
surgen del agudo y preciso anélisis de injusticias. Ninguna de ellas ha apelado
a ni ha provisto una bien desarrollada teoria de justicia.

Ocasionalmente los tgologos de la liberacion sugieren que la injusticia
es una funcion del capitalismo y que se transformarfa mas o menos automati-
camente en una sociedad socialista. Pero tales declaraciones no deben ser
tomadas segun su valor nominal. Muy pocos negarian que ha habido grandes
injusticias en la Uni6n Soviética y, mucho més draméiticamente, en Kampuchea.
Miilones de chinos testificaran las grandes injusticias sufridas bajo la revolu-
cion cultural, que fue el esfuerzo més serio para hacer de China una sociedad
radicalmente socialista. La emigracion de Jos homosexuales de Cuba a los
Estados Unidos indicé que no se sintieron tratados con justicia en su estado
socialista. Hay firmes evidencias de que los obreros polacos no sienten estar
siendo tratados en forma justa. Con todo, podrfa ser posible construir una
sociedad socialista justa, pero de tal manera que sea cuidadosamente distin-
guida de las sociedades socialistas injustas. No se puede responder la pregunta
de qué ‘constituye la sociedad justa sefialando al sociaismo como tal, mientras
entre sociedades capitalistas haya aproximaciones alternativas de justicia.

Una conclusién de estos hechos es que la categoria de justicia actda
mejor en el contexto de la predicacién y de la propaganda donde el pueblo es
incitado a oponerse a formas concretas de injusticia. ¢Pero significa esto que
el trabajo teorético que minimiza la injusticia {y otros males) es irrelevante?
Yo no lo creo. No podemos suponer que movilizar energfas contra injusticias
concretas pueda constituir toda la tarea que tenemos delante. Sin una visién
realizable de una sociedad justa, la transformacién de un tipo de injusticia
puede producir otro.

Si la tarea de la teologia de la liberacion es hablar desde el punto de vista
de las victimas de la injusticia social y economica, ¢cudl es la respuesta apro-
piada de aquellos tedlogos en la comunidad opresora que escuchan y quieren
compartir las aspiraciones de los oprimidos? Los teélogos politicos alemanes
ven su tarea como un llamar a la iglesia que comparte el camino con los opre-
sores, de manera que pueda hablar contra la injusticia en cada sociedad.
Ellos son renuentes a ir més alla de esto para proponer, como tedlogos cristia-
nos, qué tipo de sociedad es la buscada. Ellos recuerdan demasiadas ocasiones
en las que los cristianos han intentado identificar la teoria politica y la pric-
tica que es apropiada al evangelio, y en realidad sdlo han sustentado intereses
atrincherados.

. Los te6logos de la liberacion ven esta instancia como muy desligada de
las opciones reales, por lo menos en América Latina. Allf los cristianos deben
involucrarse en la lucha por la liberacién en la arena politica y econémica y
aliarse con otros en esa lucha. Esto a menudo significa sustentar las fuerzas
que busca el socialismo contra los sustentadores del status quo.
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Es dificil para los teblogos blancos norteamericanos seguir a los lati-
noamericanos en este punto. Pero esto no nos restringe al rol adoptado
por los tedlogos politicos en Alemania. La posicion alternativa es luchar a
brazo partido, como pensadores cristianos, con la pregunta: équé tipo de
cambios, sociales, econdmicos y politicos son requeridos en nuestra propia
sociedad si los Estados Unidos abandonan sus alianzas con opresores locales
en América Latina? Dado que estos cambios no ocurrirdn sin la aceptacion
de diferentes teorias econémicas y politicas, por parte de los ahora domi-
nantes, el desarrollio de teorfas aceptables a los cristianos es necesario.

Creo que la teologia del proceso tiene tanto la oportunidad como asi
también la responsabilidad de participar en el desarrollo de una nueva econo-
mia y de una nueva teoria politica. Otras teologfas ampliamente influyentes
se ven a si mismas como responsables de llevar adelante una tradicion teol6-
gica que esta separada de otras areas de estudio y de pensamiento, pero para
la teologia del proceso, los limites de esta especie son una parte importante
del problema. Los cristianos que piensan acerca de Dios y Jesucristo, y-el -
mismo humano, no pueden ser separados de los cristianos que piensan acerca
del cuerpo, la sociedad humana y el mundo natural. La conceptualidad del
proceso deberia delinear penetraciones teolfgicas junto con pensamientos
creativos y nuevos en otras disciplinas.

Existe un peligro muy real: si los te6logos del proceso de clase media en
Norteamérica construyen una vision de una sociedad justa, los valores que
ellos expresen y traten de realizar serdn los valores de la clase media, y de su
propia ubicacién social y los resuitados sancionaran y santificardn, una y otra
vez, la opresion de los otros. Pero la pregunta que estoy formulando es como
los tedlogos norteamericanos pueden responder adecuadamente cuando ellos
reconocen la verdad, y la importancia critica, de lo que oyen de los tedlogos
de la liberacion. Mi argumento es que estamos llamados a proyectar una vision
de una sociedad justa que fuera en principio atractiva para los norteameri-
canos de clase media y al mismo tiempo nos bajemos de la espalda del pueblo
oprimido que busca su liberacién. Creo que los teblogos del proceso deberian
tomar la delantera trabajando en e-to.

La sugerencia de que una visibn proyectada deba ser atractiva a la clase
media norteamericana aparece naturalmente sospechosa, {expresa esto la
ingenua creencia en la posibilidad de armonizar todos los intereses? Esta
sospecha surge a menudo con respecto a la teologfa del proceso a causa del
énfasis en la armonia en la filosofia de Whitehead. Pero esto refleja una equi-
vocacion fundamental. La razén de la armonia, que estd tan altamente pre-
ciada en el pensamiento del proceso, es que la vision basica de la realidad es
tal que el conflicto de intereses es abrumador. No hay un orden establecido
que garantice que haya limites para la mutua destructividad. El caos aparece
como la expresion mas natural del pluralismo radical de los eventos co-
constituyentes de la totalidad. Hasta el grado de armonia expresada en la
mds simple de las cosas vivientes es una fuente de maravillas. Debemos maravi-
llarnos ante las precarias armonias que hacen posible la comunidad humana.
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Como el ambito de la interdependencia crece en gran medida, han de ser
esperados el caos y el orden impuestos por la fuerza. Pero creemos que aun
aqui Dios trabaja para la armonia y nosotros estamos llamados a trabajar
con Dios. Tal vez sea ingenuo creer que cualquier armonia sea posible en
su totalidad. Tal vez estemos condenados al chogue de fuerza con fuerza
y a la esclavitud de los derrotados. Pero como cristianos vivimos con la
esperanza, y nuestra esperanza es que algunos elemenos de armonia aliviaran
el horror de las fuerzas en conflicto aparentemente dominantes.

éPero no serd que el propdsito de un futuro atractivo sirva probable-
mente para encubrir las grandes injusticias en las que la clase media norteame-
ricana estd involucrada? Tal vez. Ciertamente es una estrategia diferente de la
denunciacion profética designada para estimular la culpa. La aproximacion
profética serfa llamar a la clase media norteamericana a abandonar sus privile-
gios y su poder por la causa de los oprimidos. {No serd una debilidad de la
teologia del proceso que ella no se exprese en este modo de profecia? Tal vez.
Pero debemos preguntarnos qué apropiaciones fundamentan el llamado a la
profecia de esta manera. Una apropiacion podria ser que la voluntad absoiuta
de Dios deba ser proclamada en cada situacion sin preocuparse por si hay
alguna posibilidad de obediencia. Una segunda apropiacion podria ser que si
el llamado al arrepentimiento publico fuese correctamente formulado redun-
daria en beneficio de la mayoria de los norteamericanos y de esa manera
cambiaria el estilo de vida nacional y las politicas pablicas.

Muy pocos tedlogos del proceso podrian asumir cualquiera de estas
apropiaciones. Si bien no nos referimos a un simple utilitarismo o pragmatis-
mo, creemos efectivamente que tenemos una responsabilidad hacia el futuro
y que deberfamos asumir las probables consecuencias de nuestras acciones
en ese sentido cuando decidamos qué hacer. Podriamos tener esperanzas
de que en circulos cristianos devotos un claro llamado al sacrificio colectivo
a nivel masivo tenga efectos positivos. Pero no creemos que las politicas de
los EE.UU. hayan de oscilar en esa direccion. La gran mayoria de los
norteamericanos de clase media no ver la razén de semejante sacrificio por la
causa de los otros pueblos. Politicamente hablando, la reaccion contra tales
propbsitos seria apabullante. Si nosotros estamos persuadidos de que nuestros
verdaderos intereses pueden ser realizados s6lo por la opresion de otros, la
mayoria de los norteamericanos aceptara tal opresion.

En esta situacion es posible todavia apelar a motivos morales para los
ajustes e implementacion de politicas. El esfuerzo para obtener un cambio
de la actual politica en América Central no est predestinado al fracaso. Pero
los cambios mucho méas profundos que son necesarios no ocurriran a menos
que los ciudadanos vean la posibilidad de una buena vida sobre bases diferen-
tes del sistema econémico que vacilantemente la soporta ahora. Es para la
tarea de proponer una alternativa justa que estamos llamados. Si la teologia
del proceso se mueve en esta direccion, entonces el resuitado seria una
apropiada complementariedad con la teologfa de la liberacion.
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4. Intereses y perspectivas

La teologfa de la liberacion enfoca su atencion sobre la esfera politica,
asi como la teologia del proceso ha dedicado considerable atencion a las
esferas culturales y religiosas. Esta diferencia de enfoque se debe en parte a la
razén de que la justicia ha jugado, en la teoiogfa del proceso un rol mucho
menos significativo. Pero ha habido ganancias y pérdidas para la teologia
del proceso.

Hay una pequeita duda que expresa la preocupacion por las culturas y las
religiones, desde la ubicacion social de clase media de la mayoria de los ted-
logos del proceso, mientras que el enfoque sobre los asuntos politicos y
econémicos y la concomitante demanda por justicia expresa la identificacion
con los pobres que es la gloria de la teologia de la liberacion. En las primeras
tres secciones he hablado de la necesidad de la teologia del proceso de apren-
der de la teologfa de la liberacion y de desarrollar una respuesta complemen-
taria apropiada. La cuestion ahora es si hay del lado de la teologia de la libe-
raciébn algin punto de contacto con las preocupaciones con los tedlogos del
proceso en &reas en las cuales los te6logos de la liberacion han prestado poca
atencion. Creo que si, que hay, y que los tedlogos de la liberacion se estan
dando cuenta de esto.

Consideremos la revolucién en Nicaragua como un espléndido ejemplo
del impacto de la teologia de la liberacion. Sus lideres estdn encargados de
realizar aquellos cambios que son necesarios para derrotar las viejas injusticias
sufridas por los campesinos. Se trata de efectuar reformas politicas y econé-
micas, y no dudamos que esto ocurrird si la interferencia de los EE.UU.
no lo impide.

Los sandinistas quisieron extender estas reformas a los indios tribales,
pero mientras que sus esfuerzos en otra parte eran generalmente apreciados,
sus intentos con los indios fueron sentidos como represivos. La razén es que
mientras que el analisis de clase fue brillante en relacion a los campesinos, las
diferencias culturales con los indios tribales hicieron que fallara este andlisis.
Los bien intencionados esfuerzos para circunscribir a los pueblos tribales
dentro de la economia del pais fueron experimentados por estos pueblos
como una amenaza para su identidad. El resultado ha sido una tragica contra-
revolucion de los indios contra el gobierno sandinista.

La importancia del analisis cultural ha sido apreciable cuando los pueblos
en Asia y en Africa han sido inspiradas por el ejemplo latinoamericano para
desarrollar sus propias teologias. Las cuestiones politicas y econémicas plan-
teadas por los latinoamericanos tienen relevancia en todas partes, pero en gran
medida en el mundo, ellas estin estrechamente ligadas a los aspectos cultura-
les. Mucha de la opresién sentida en Africa y en Asia ha sido la supresién de
las perspectivas y actitudes indigenas hacia esas cultura. Hasta el arlisis de
clase marxista es experimentado como una de estas ideas occidentales que
han suprimido aquellas que estin encarnadas en la misma identidad de pueblo.

La teologia minjung en Corea servira como ejemplo. Los te6logos minjung
estan verdaderamente preocupados por los campesinos y trabajadores a causa
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de la rdpida industrializacion. Muchos de estos tedlogos han perdido el empleo
y pasan el tiempo en prisién por su actividad en defensa de los pobres. Pero
ellos ven la opresion no s6lo como politica y econdmica sino también como
cultural. Ellos quieren recuperar y sostener las mas profundas intuiciones de
los minjung, eso que es el pueblo comin de Corea. Con este fin ellos estudian
shamanismo, confucianismo y budismo, y buscan los medios apropiados de
expresion de la fe cristiana en relaciébn con esta herencia. Los resultados,
seglun estin emergiendo hasta ahora, no seran menos radicales que los lati-
noamericanos.

He usado este ejemplo para mostrar que el didlogo interreligioso, al cual
los teblogos del proceso estdn particularmente inclinados, no es irrelevante a
la preocupacion por los pobres. Esto no significa que los tedlogos del proceso
han entrado en él por esa razén, ni que otras razones no fueran vélidas. Pero
ello sf sugiere que los experimentos de pensamiento de los tedlogos del
proceso podrfan encontrar un punto de ‘contacto con una teologia de la
liberacién aln creciente y en vias de profundizacién. La tendencia anterior
a relegar estas cuestiones por considerarlas irrelevantes para los problemas
verdaderamente urgentes’’, se est4 diluyendo.

La distincion entre el énfasis que ha sido caracteristico de la teologia de
la liberacion y la teologia del proceso, respectivamente puede ser indicado
con las palabras “intereses’’ y ‘“perspectivas’’. La teologia de la liberacién ha
participado en la critica marxista de la ideologia como un modo de pensa-
miento que racionaliza y justifica los intereses econdmicos y politicos de una
clase dominante. El tedlogo del proceso, Daniel Day Williams, por el otro
lado, introdujo su perspectiva de la teologia, enfatizando que lo que uno cree
expresa su perspectiva historica y culturaimente condicionada. Lo que dije
en la seccidn 1 sugiere que la teologia del proceso necesita tomar muy seria-
mente la hermenéutica de la sospecha, incluyendo la sospecha de si misma,
generada por el anélisis de intereses. Estoy diciendo ahora que la teologia de
la liberacién necesita tomar muy en serio la diversidad de perspectivas. Para
interpretar las diferencias culturales y religiosas en términos de una teoria de
intereses no hay mejor manera que dejar de lado el rol de los intereses de
clase dentro de todas las sociedades.

Pensar en términos de intereses implica resuitados del todo diferentes de
los de pensar en términos de perspectivas. La discusion de intereses llevo a
que el deseo de riquezas y poder ejerciese una fuerte influencia sobre el pensa-
miento. El pensamiento es siervo de estos intereses. Estd totalmente claro
porqué los cientificos empleados por la industria del tabaco llegan a conclu-
siones totalmente diferentes en la relacion entre el hibito de fumar y el cancer
que lo que determinan otros. Todos hemos aprendido a preguntar qué cienti-
ficos han trabajado antes de aceptar el valor nominal de lo que dicen.

Se necesita méas analisis critico para mostrar cobmo la actual direccién del
trabajo cientifico moderno sirve los intereses de los ricos y poderosos y
empeora la situacién de los pobres y desposeidos. Tal andlisis deja claro que
los cientificos trabajan en proyectos por los que son recompensados, y que
estos tratan las necesidades y los deseos de aquellos que estdn en condiciones
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de pagar. Muy pocos cientificos se dedican a investigar aquello que permitiria
a los pobres tener mas control sobre sus propios destinos. Una reflexion
todavia mas profunda muestra que no es sélo la ciencia sino més bien la edu-
cacion en general, ia que ha institucionalizado ahora el ensanchamiento de la
brecha entre ricos y pobres. Aun donde ésta es aprovechable por los pobres,
raramente funciona para ayudarios a enfrentar sus propios problemas. Por el
contrario, los prepara para servir y actuar en una sociedad burguesa.

Esto significa que la alta valuacién de la ciencia y de la educacion, tan
bien difundida por el mundo, es una expresion de los intereses de los ricos y
poderosos. Realizar esto no es establecer inmediatamente una clara idea de
cuales serian los cambios Utiles para la humanidad. La respuesta simplista de
abolir la educacién alta y la ciencia avanzada ya fue probada en China durante
la revolucién cultural con resultados poco estimulantes. Pero una vez que uno
ha visto que la defensa de la educaci6n y la ciencia como soluciones a los
problemas del mundo expresa el interés de aquellos que son ricos y poderosos
y que los efectos actuales debilitan al débil y empobrecen al pobre, se descarta._
el argumento que proponen los defensores del sistema existente. Uno no
necesita asumir que ellos estén trabajando conscientemente para los intereses
de la clase dominante, pero aun asf, rechazamos sus argumentaciones. La cri-
tica de los intereses debe enfrentar el rechazo de lo que he analizado.

El anélisis perspectivo pudo en teoria, haber sido desarrollado en esta
direccién. Pero, de hecho, la sospecha de las distorsiones introducidas por los
intereses ha sido aprendida de los neomarxistas. El anélisis perspectivo se ha
preocupado por abrirnos a la verdad y al valor de los modos de pensamiento y
expresion que difieren de los nuestros. Ello se ha logrado al hacernos conscien-
tes de las condicionalidades historicas y culturales de nuestro propio pensa-
miento y por permitirnos ver que los diferentes efectos de otras historias o
culturas, no son necesariamente mejores ni necesariamente peores. Ello relati-
viza toda arrogancia de sabidurfa. Como el anélisis en términos de intereses,
despierta sospechas acerca de la validez final de las apropiaciones que domi-
nan nuestra cultura. Pero esto no quiere decir que una vez que veamos a
través de lbs reclamos absolutos estemos en condiciones de ver las cosas como
son en realidad. Quiere decir, por el contrario, que la relatividad de la perspec-
tiva nunca es superada. Por otro lado, esto no debe llevarnos al cinismo.
El hecho de que cada perspectiva sea relativa no significa que nada es visto
correctamente. Todo lo contrario. Desde cada perspectiva, algunas cosas son
correctamente vistas, si bien mucho es distorsionado u omitido. Si podemos
evitar absolutizar nuestro propio modo de ver y aprender de otros lo que
ellos han visto, tendremos la posibilidad de extender y enriquecer nuestra
perspectiva e ir en pos de més grandes adecuaciones que aun han de ser vistas.
Asi la funcién del andlisis perspectivo es lo positivo de discriminar la
sabiduria que se ha de encontrar en cada perspectiva desde su mixtura o
exageracion, parcialidad y ceguera.

E! anilisis perspectivo ha sido de especial valor en el didlogo intercultural e
interreligioso. Por supuesto que mientras no haya predisposicion a reconocer
la relatividad de las propias creencias y valores, el didlogo s6lo puede tener una
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funcion muy limitada. Cuando uno reconoce que estd formado por una
historia particular y gue los que estan formados por otras historias podrian
haber visto aspectos de la realidad con los que uno no ha contado, entonces el
didlogo se torna en el contexto del intercambio y del aprendizaje. La mayor
parte del didlogo tiene algo de este elemento. El didlogo podrfa mejorarse
por un mas acabado analisis perspectivo.

Mi tesis en esta seccion es que tanto el analisis en términos de intereses
como el andlisis en términos de perspectiva son necesarios. Ambos ya estan
combinados en la teologia negra. Las feministas han llamado nuestra atencion
hacia el hecho de que en todas las sociedades las mujeres han tenido una
experiencia muy diferente de los hombres. Para entender estas diferencias
necesitamos ambos un andlisis de como las culturas dominadas por machos
han expresado intereses machistas para mantener la dominacion y también
la conciencia de la diferencia de perspectivas entre mujeres y hombres de
esas culturas.

No es ficil para los negros reconocer que hay valores en la perspectiva
blanca cuando ven tan claramente como la cultura blanca ha expresado inte-
reses blancos. No es ficil para las feministas aceptar que hay valores en la
perspectiva machista cuando ellas ven tan claramente como la dominacién
machista en la sociedad ha expresado intereses machistas. Podr(a ser ain mas
dificil para los telogos de la liberacién admitir que hay valores en la perspec-
tiva del opresor cuando ellos ven tan claramente las marcas de los intereses
en las estructuras de sociedad que el opresor ha organizado y en la teologfa
por la cual éstas se justifican.

Los te6logos del proceso recién estdn empezando a apropiar la sabiduria
de aquellos que piensan en términos de intereses. Los tedlogos de la libera-
cion recién estdn comenzando a reconocer la importancia del andlisis de las
perspectivas. Pero tampoco hay razén para. detener una mas completa apro-
piacién de lo que ha de ser aprendido dei otro. Como esto ocurre, podria
anticiparse una confluencia de la teologia del proceso con la teologia de ia
liberacion.

5. Los pobres y el mundo no humano

La teologia del proceso y la teologia de la liberacion tienen ambas una
natural antipatia hacia el modelo dominante de desarrollo econémico. Este
opera en términos de estructuras de poder establecido y predominantemente
de arriba hacia abajo. No autoriza a la gente ordinaria a tomar decisiones
acerca de sus propias vidas.

La protesta de la teologia de la liberacion ha crecido fuera de la partici-
pacion en la experiencia de haber forzado el desarrolio por encima de un
pueblo. Usualmente los salarios industriales se mantienen bajos y una empresa
agricola que se aproxima a la labranza reduce las necesidades de trabajo. Los
pequefios granjeros estan a menudo metidos en un crecimiento desventajoso.
La ansiedad resultante es reprimida por la fuerza. Asi las formas democraticas
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/ los derechos humanos que habian existido se debilitan, y en la mayoria de
los casos son establecidas dictaduras militares.

Los tedlogos del proceso sustentan a los teblogos de la liberacion en su
protesta contra este tipo de desarrollo econémico, el cual, como Peter Berger
ha sefialado, nos conduce al sacrificio de una generacion de pobres en pos de
la esperanza de que una futura generacion pueda afluir. Los tedlogos del pro-
ceso norteamericanos de clase media sélo pueden estar agradecidos a los
te6logos de la liberacién por haber forzado a ver sobre su atencién, a menudo
renuente, los males de programas que de otra manera ellos hubieran estado
dispuestos a aceptar como benevolente ““ayuda externa”.

Pero hay otra discusién del problema del desarrollo que se torné aparente
a los te6logos del proceso antes de que fuera notado por los te6logos de la
liberacion. La teoria dominante y la préactica del desarrollo tratan a la natura-
leza como si fuera un recurso inagotable para los seres humanos. Esto es err6-
neo en dos aspectos. En principio, el planeta no dispone de viveres inagotables
para el uso humano. Un programa de desarrollo que no se dé cuenta de esto
no producird la afluencia sino la devastaciéon de las futuras generaciones.
La produccion industrial incrementada al costo del aire, el suelo y el agua
saqueados y envenenados no puede ser contado como progreso. Ello nos
conduciré al hambre y a la enfermedad.

Ha habido tensiones entre aquelios que vieron que el problema basico
era la explotacion de los pobres y aquellos que enfatizaron en la destruccion
del medio ambiente. Los primeros notaron correctamente que esto ultimo
era mas bien una cuestion de la clase media, e interpretaron que fue dicho
desde esta perspectiva de clase media en términos de una teoria de intereses
e ideologia. Esta interpretacién no era enteramente falsa, pero dado que
orientaba a restar valor a lo que se decia, se demoré en reconocer que lo que
era visto desde esta perspectiva era verdadero e importante. Parte de lo que
fue notado es que el crecimiento de la poblacién humana esta excediendo la
capacidad de contencién de los paises. China se ha dado cuenta de esta
verdad y estd actuando sobre ello con mucha mas seriedad que cualquier
otra nacion,

Quisiera hablar aqui de una convergencia de la teologia de la liberacién y
la teologia del proceso. No hay conflicto entre un énfasis en la liberacion de
los pobres y sobre la preservacion y restauracion de la tierra en la cual ellos y
sus descendientes deben vivir. Las politicas que oprimen los pueblos son en
su mayoria también las politicas que sacrifican la productividad a largo tér-
mino de la tierra por las ganancias a corto plazo. La sociedad que quieren
tanto los tedlogos de liberacién como los tedlogos del proceso es una en la
cual la abundancia y el crecimiento sean desarrollados desde las bases, capaci-
tando a las comunidades de campesinos para determinar sus propios destinos
en contra de su manipulacion por parte del desarrollo urbano industrial.

El segundo error de concebir a la naturaleza como un recurso inagotable
es que la naturaleza no es simplemente para los seres humanos. Esto es més
dificil de aceptar por parte de los tedlogos de la liberacion. La insistencia en
el valor de otras criaturas es tomada, por muchos teélogos de la liberacion,
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como un esfuerzo por imponer limites innecesarios al camino que recorren
para paliar sus urgentes necesidades. Parecieran expresar los intereses que
vienen de aquellos para quienes la naturaleza es experimentada mas bien
como un Jugar de recreacion que como una fuente de subsistencia.

Una vez mas, la sospecha de los intereses no estd equivocada. Hay una
literatura sobre el valor de la naturaleza que refleja la falta de sensibilidad
por las urgentes necesidades de los pobres. Parte de ella refieja los intereses
de los escaladores de montaiia, los naturalistas, los cazadores y los turistas.
Hay otra literatura que argumenta por la preservacion de especies en terrenos
donde sea posible una eventual utilizacién de las mismas por parte de los
seres humanos. Esto puede ser leido como el deseo o voluntad de sacrificio
de los intereses de esta generacion de pobres para el posible beneficio de sus
seguidores de futuras generaciones.

Los te6logos del proceso, sin embargo, consideran estos argumentos
como demasiado antropocéntricos. Para nosotros la cuestion es, finalmente,
qué cosas son en si mismas y para Dios. Y nosotros estamos obligados a testi-
moniar nuestra convicciéon de que no s6lo los seres humanos sino también
todas las cosas, especialmente las cosas vivientes, son valiosas para si mismas
y para Dios, sin importar que sean de valor para los seres humanos. No pode-
mos dejar de lado esta perspectiva a causa del cargo de que sea de clase media.
Sabemos que no es la perspectiva de la mayoria de la gente de clase media y
que si es tomada seriamente afectara agudamente los intereses —al menos
los intereses percibidos— de tal clase. Esto nos acerca mucho a las culturas
elevadas como la de los nativos de América del Norte.

Cuando preguntamos como esta nocién tan difundida fue perdida y
reemplazada por el pensamiento radicalmente antropocéntrico tan dominante
en nuestra sociedad, vemos que la clase media y los intereses machistas han
jugado un rol considerable. La difusion del antropocentrismo por el mundo
ha estado estrechamente asociado al imperialismo occidental. Aun en Lati-
noamérica sospechamos que hay una perspectiva indigena que estd mas cerca
de nosotros que de muchos teélogos de la liberacion. Notamos también que
en la narracion del Génesis Dios reconoce el valor de otras criaturas aun antes
de que el hombre existiese.

Aqui se plantea la cuestion de que si adoptamos la perspectiva que ubica
a los seres humanos dentro de la totalidad del mundo de las criaturas, como
la parte mds valiosa de él, de hecho se estaria actuando contra los intereses de
los pobres. Ciertamente existen instancias en las cuales ese parece ser el caso.
Los labradores de hambreados paises de Africa quieren cultivar dreas que
estan reservadas a animales salvajes y en las cuales estd prohibido cazar. Por
supuesto que no puede haber dudas con respecto a lo que los pobres ganarian
a la brevedad de la matanza de los elefantes, del lugar para vender el marfil y
luego establecer sus granjas.

De ninguna manera quiero ser parte de los que proponen el sacrificio de
la presente generacién de los pobres por el supuesto beneficio de las genera-
ciones futuras, pero las personas no quieren enriquecerse rapidamente si de
ello resultara el empobrecimiento de sus nifios. Cuando adoptamos nuestro
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objetivo de una sociedad buena y justa, entonces hay menos instancias en las
que haya marcada oposicion entre los intereses de los pobres y los de |a tota-
lidad de la biosfera. Por supuesto que los que son sensibles al valor de las
otras criaturas estan a menudo entre los primeros que argumentan en pos de
las politicas que son necesarias también para el mantenimiento de la sociedad
humana. Por ejemplo, la deforestacion que habitualmente acompafia al desa-
rrollo tal cual ahora es practicado, ha sido mas vigorosamente resistido por
los que defienden el valor de la totalidad del mundo viviente que por quienes
estan preocupados mas que nada por los campesinos y los obreros. Los (ltimos
se contentan con ver que los pobres encuentren empleo por un tiempo en una
industria maderera y estar movidos por ese hecho. A veces ha habido el peli-
gro de que aquellos cuya perspectiva estd formada por las necesidades de los
pobres urbanos y agricultores hayan sido menos sensibles que fos que uno
desearia para destino de esas personas del bosque cuya cultura y medios de
vida {y a veces sus vidas) son destruidos cuando su héabitat es eliminado.
Ha ocurrido a menudo que quienes cuidaron la totalidad del sistema de vida
de ios del bosque, también han sefialado inundacion de granjas y poblaciones
aledafias que tipicamente siguen a la deforestacion. AUn para los pobres de
esta generacion, el uso racional de los bosques es preferible a su rapida elimi-
nacion. Los intereses de los pobres y los de la comunidad forestal no estan
reaimente en conflicto. Por cierto que estoy convencido de que los verdaderos
intereses de los pobres serdn mejor satisfechos si la situacion es concebida en
un contexto inclusivo y de que hay a menudo mucha sabiduria en sus propias
tradiciones para lograr un cabal acercamiento. Espero que pueda haber
convergencia aqui también entre la teologia del proceso y la teologia de la
liberacion en América Latina como ya la hay en otras partes del mundo.

6. Notas finales

He hablado de tres puntos de contacto entre la teologia del proceso y la
teologia de la liberacion. Hay, primero, grandes areas de concordancia.
A ellas apenas me he referido. Aqui los te6logos del proceso esperan ofrecer
material y enriquecimiento filosofico. Segundo, hay areas donde el objetivo,
en general, deberia ser mis complementario que de identidad. Las primeras
tres secciones de este artfculo han ilustrado esto, indicando los cambios nece-
sarios del lado de la teologia del proceso y como responde a la verdad de la
gue los tedlogos de la liberacidn estan hablando. En tercer lugar, hay aspectos
de las dos tradiciones todavia totalmente diferentes, pero que serian poten-
cialmente de mutuo enriquecimiento. Aqui deberfamos tomar la delantera
hacia la confluencia. La cuarta y quinta seccion de este articulo dieron
ejemplos de esto.

Recientemente recorri “Una declaracion de preocupaciones comparti-
das”, escrito por un grupo en India preocupado por su medio ambiente.
Encontré alli, poderosamente marcados, algunos elementos de la confluencia
que yo espero. Les acercaré algunos aportes.
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“Es falso argumentar que la conservacion ambiental actia como un freno
del desarrollo econémico. Por el contrario, la experiencia adquirida en las
Ultimas tres décadas ha mostrado a las claras que no puede haber desarrolio
economico racional y ecuanime sin conservacion ambiental. La degradacion
del medio ambiente produce invariablemente un crecimiento econémico
desigual en el que los pobres sufren la mayor parte. Degradacion ambiental
e injusticia social son dos caras de una misma moneda.

“En un pafs como India, con una alta densidad de poblacion y un alto
indice de pobreza, cada nicho ecoldgico es virtuaimente ocupado por algtin
grupo humano ocupacional o cultural para su sostén. Cada vez que un nicho
ecoldgico es degradado o sus recursos son apropiados por alguien més pode-
roso en la sociedad, los privados de él, los sectores mas débiles, se vuelven
mucho mas empobrecidos. Por ejemplo, la constante destruccion de nuestros
bosques naturales, campos de pastura, superficies de agua en las costas, no
han significado s6lo un desarrollo econdmico de pobreza para millones de
tribales, nomades y pueblos pesqueros tradicionales, sino también una lenta
muerte cultural y social: un cambio lGgubre de seres humanos asperos auto-
suficientes a obreros vilmente desposeidos y migrantes urbanos heridos y
quejosos. El desarrollo corriente puede ser descripto de hecho, como el proceso
por el cual los ricos y los més poderosos reubican los recursos naturales de la
Nacién en su favor y la moderna tecnologia en la herramienta que sirve a
este proceso.

“... La cultura exportada, de los asi llamados paises desarrollados, que
nosotros adoptamos sin pensar, estad en el corazén de la crisis. Jamas pregun-
tamos: {desarrollo hacia donde? Esta creciente cultura multinacional debe
ser destruida porque nos gufa al caos econémico, al crecimiento econémico
desparejo, a la pobreza de las masas, y a la sucia afluencia a la coexistencia,
degradacion ambiental y, ultimamente, a la contienda y guerra civil.

‘Para obtener desarrollo balanceado y racional y preservar el medio
ambiente, es necesario un nuevo proceso de desarrollo. El desafio intelectual
y politico mas grande de nuestro tiempo es articular y demostrar este nuevo
tipo de desarrolio.

“. .. Las mujeres sufren invariablemente miés el desarrollo desbalanceado
y la degradacién ambiental. Como nuestro entendimiento tanto del femi-
nismo como de la preocupacion por el medio ambiente crece, encontramos
que las mujeres estdn mas interesadas en la restauracion del medio ambiente,
el cual provee a la familia para sus necesidades basicas, que sus hombres
“hambrientos al contado”. Especialmente en familias donde las necesidades
basicas estan cubiertas, son las mujeres las que estin privadas de guardar la
familia. El nuevo proceso de desarrollo demandard que mujeres y hombres
compartan igual poder en la sociedad.

“As{ un proceso de desarrolio instruido ecolégicamente demanda necesa-
riamente una nueva cultura, la cual seré: igualitaria, con diferencias reducidas
entre ricos y pobres y poder igualmente compartido entre hombres
y recursos compartidos; participacion; modelos de consumo austeros
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—~comparados a los actuales— de los ricos; humildad, con respeto por la
multiplicidad de las culturas del mundo y estilos de vidas; y apuntara a
una maés grande confianza en si en todos los niveles de la sociedad”. (Esto
estd tomado de “El medio ambiente del Estado de la India en 1982. Un
informe de los ciudadanos”, preparado por el Centro para la Ciencia y el
Medio Ambiente, Nueva Delhi. Los fragmentos estan tomados de Anticipation,
julio de 1983, pp. 33 - 34).

Mi conclusion es que el trabajo en colaboracion y complementario de
los teblogos del proceso y de los teblogos de la liberacién pueda contribuir
a la realizacion de esta visién India.
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